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आकथत 


हिन्दों में शिक्षा-सम्बन्धी साहित्य का निर्माण झबतक बहुत कम हुआ है। 
भारतीय शिक्षा के इतिहास की प्रामाणिक पुस्तक तो हिन्दी में शायद ही उप- 
'लब्ध हैं। फलतः शिक्ष्य से अभिरुचि रखनेवाले बहुत-से लोग भारतीय शिक्षा 
के गौरबपूर्ण अतीत तथा उसके परवर्ती इतिहास के परिज्ञान से वंचित रह जाते 
हैं। प्रस्तुत पुस्तक का प्रणययन इस अभाव की किंचित्‌ पूर्ति के उद्दे श्य से हुआ 
है। इस उद्दे श्य की पूर्ति में मे कहाँ तक सफल हो सका हूँ, यह तो सद्भृदय 


पाठक ही कह सकेंगे। मैंने भरतक अपनी रचना को वैज्ञानिक, पूर्णतया प्रमाण- 
सेबलित बनाने की चेष्टा की है | 


पुस्तक का विस्तार दो भागों में किया गया है] प्रथम माग में भारतीय 
शिक्षा के प्राचीन तथा मध्यकालीन स्वरूप के उद्धधभ तथा विकास का विवेचन 
किया गया है। द्वितीय भाग में भारतीय शिक्षा के आधुनिक स्वरूप की 
ऐतिहासिक व्याख्या की गई है। द्वितीय भाग की छपाई में कुछ पिलग्ब होने 
के कारण, सम्प्रति पुस्तक का प्रथम भाग ही पाठकों के सम्मुख उपस्थित किया 
जा रहा है। आशा है, द्वितीय भाग भी शीघ्र ही उनके कर-कमलों तक पहुँचने 

समथथ हो सकेगा । ०... 

अपनी पुस्तक की रचना में, मेंने जिन गंथों, पुस्तकों, रिपोर्ञी तथा पं" 
पत्रिकाओं से सहायता ली है, उनके नाम पुस्तक के द्वितीय भाग के अन्त में 
दिए गए. हैं। इनके रचयिताओं, लेखकों तथा सम्पादकों के प्रति में अपनी 
हादिक कृतशता प्रक्ट करता हूँ | डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी, डाक्टर एू० एस० 
अल्तेकर, श्री एन० एन० ला, श्री सेयद नुरुलला तथा श्री जी० पी० नायक 
प्रभति कुछ विद्वानों का मै विशेष आभारी हूँ । इनकी रचनाओं ने ही मुझे 
प्रेरणा तथा सम्बल दोनों ही दिए । 

प्रूफ! पढ़ने में असावधानी तथा श्रन्य कारणों से पुस्तक में कुछ चुटियाँ 
रह गईं हैं | इसके लिए मैं पाठकों से क्षमा चाहता हूँ । अगले संस्करण में इन 
ञुटियों को दूर करने की पूरी चेष्टा की जायगी | 

पुस्तक के प्रकाशन में श्रीअजन्ता प्रेस के प्रबंध-संचालक श्री जबनाथ मिश्र 
ने बड़ी प्लिचस्पी ली है। इसके लिए में उन्हें धन्यवाद दिए बिना नहीं 
रह सकता । 

आशा है, भारतीय शिक्षा के इतिहास में अभिरुचि रखनेवालें सज्जन, 
शिक्षक तथा छात्र मेरी इस अकिंचन कृति को अंगीकार कर मुझे कृताथ करेंगे | 


पटना 
३० अगस्त, १६४७, मुनेश्वर प्रसाद 
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सामान्य परिचय 


प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति के सम्यक्‌ मूल्यांकन के लिये यह आवश्यक 
है कि इस शिक्षा-पद्धति के आधारभूत सिद्धान्तों का एक स्पष्ट परिचय प्राप्त 
किया जाय । भारतीय आर्य अथवा हिन्दू-संस्कृति की यह विशेषता है कि इस 
संस्कृति की सारी वैयक्तिक तथा सामाजिक व्यवस्थाएँ धर्म की आधार- 
भूमि पर ही प्रतिष्ठापित तथा पल्‍लवित हें । घर्म न केवल मानव-जीवृत़ का 
अन्तिम पारलौकिक लक्ष्य निर्दिष्ट करता है, बल्कि इस लक्ष्य के साधन के 
रूप में कर्म, उपासना तथा ज्ञान की विशद पद्धतियाँ निरूपित करता है, 
जिनके वृत्त में मनृष्य के सारे वेयक्तिक तथा सामाजिक व्यापार सन्निविष्ट 
हैं। भारतीय संस्क्ृति के दीघ-कालीन इतिहास में धर्म की यह प्रधानता बरा- 
बर विद्यमान रही है । रहन-सहन, रस्म-रिवाज, कला-कौशल सभी का मूल- 
स्रोत धर्म ही रहा है। शिक्षा तथा साहित्य के क्षेत्र में तो धामिक प्रभाव 
स्पष्टतया अंकित है । भारतीय आरयों की प्रथम साहित्यिक वाणी ऋग्वेदिक 
मंत्रों में ही ध्वनित हुई। ऋग्वेद की रचना के लगभग एक हजार 
'वर्ष बाद तक भी भारतीय साहित्य को घामिक भावनाएँ ही सतत अनु- 
प्राणित करती रहीं ।* 


भारतीय दर्शन में मानव-जीवन का अन्तिम लक्ष्य एक विशेष प्रकार के 
तातक्त्विक चिन्तन-पद्धति पर निरूपित है, जिसकी स्पष्टतम अ्भिव्यंजना उपनिषदों 
में हुई हैं। इस पद्धति के अनुसार मनुष्य का अन्तिम लक्ष्य ब्रह्म अथवा 
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अ्रन्तिम सत्ता (७0950!76) की प्राप्ति होता चाहिए, जो कि वह स्वयं है ॥ 
समस्त भासमान जगत्‌ भी उसी ब्रह्म से परिव्याप्त है । 
सर्वे खल्विदं ब्रह्म ।* 
तत्त्वमसि ।१ 

जीव और ब्रह्म का लौकिक विभेद वास्तव में अज्ञान-जनित तथा भिथ्या 
है । भअ्स्तु, मनुष्य को चाहिए कि उचित “कर्मपासना में प्रवृत्त होकर 
प्रन्तः:करण की शूद्धि के द्वारा” परम ज्ञान प्राप्त करे, जिसके द्वारा वह ब्रह्म 
के वास्तविक स्वरूप को समझने तथा उस स्वरूप में श्रपने को श्रन्तर्भूत करने 
में समर्थ हो सके । जबतक जीव झौर ब्रह्म का एकीकरण स्थापित नहीं 
होता लबतक जीव का कल्याण नहीं हो सकता । फलत: ब्रह्म, जीव तथा 
जगत्‌ के उपरोक्त तात्त्विक सम्बन्ध के परिज्ञान का नाम ही विद्या है, 
वास्तविक ज्ञान है । इस सम्बन्ध की अभ्रज्ञानकारिता अ्रथवा उसमें अ्रनिष्ठा होनी' 
ही श्रविद्या है, भ्रज्ञान है । अ्रविद्या के कारण ही जीव ब्रह्म से अ्रभिन्न 
होते हुए भी अपने वास्तविक, अजन्मा, अविनाशी, सच्चिदानन्दमय आश्रात्म- 
स्वरूप को विस्मुत कर अपने को जन्म-मरण-धर्मा, कर्त्ता, भोक्‍ता, सुख-दुःख- 
वान्‌ मान बठा है और सिथ्या जगत्‌ में सत्यबुद्धि करके स्वनिर्मित कर्मपाश 
में फेंस स्वयं बंधकर जन्म-मरण की संसूृति में फैला हुआ अत्यन्त दुख भोग 
रहा है । जीव के सकल दुःखों के कारण इस अ्रविद्या की निवृत्ति के लिए 
उपनिषदों में जीव-ब्रह्म की एकता के प्रतिपादन के साथ-साथ जगत्‌ के मिथ्यात्व 
का' उपदेश भी हुआ है ।” 

ब्रह्म सत्यं जगत मिथ्या । 

किन्तु 'जगत्‌ की सत्य-प्रतीति और ब्रह्म की श्रप्रतीति तबतक होती 
रहती है, जबतक श्रविद्या-अन्धकार की निवृत्ति नहीं होती । विद्यारूपी प्रकार 
द्वारा श्रधिष्ठान का निश्चय होते ही स्पष्ट हो जाता है कि स्वाधिष्ठान ब्रह्म- 
सत्ता ही पारमाथिक सत्य है और रज्ज्‌ में अध्यस्त सर्प के समान ब्रह्म 
में अध्यस्त जगत्‌ मिथ्या है ।” 

यह विद्या अथवा परम ब्रह्म की प्रतीति इन्द्रिय-जनित वाह्मात्मक ज्ञान 
से संभव नहीं । इस प्रकार के ज्ञानाजन से मस्तिष्क दूषित हो जाता है, जिसके 








के छान्‍्दोग्य उपनिषदु-३। १४।१ 
“३॥८।७ 


( ३ ) 


फलस्वरूप आत्मा भी कलूषित होकर अपने वास्तविक स्वरूप को भूल जाती 
है ।* फलतः वाह्यत्मक भौतिक ज्ञान वस्तुतः अ्रविद्या है, जो कि जीव को 
ब्रह्त से पृथक रखती है । वास्तविक विद्या अथवा परम ज्ञान की उपलब्धि 
चित्त-वृत्तियों के निरोध तथा अन्तर्मुखी साधना से ही संभव है । अतः शिक्षा 
एक साधनात्मक प्रक्रिया है, जिसके द्वारा परम ज्ञान का जिज्ञासु अपनी समस्त 
चित्त-वृत्तियों को वाह्म-जगत्‌ से समेट कर अन्‍्तर्जंगत्‌ में अ्रध्यारोपित करता, 
है और एकनिष्ठ होकर ब्रह्म के साक्षात्कार तथा ग्राप्ति की चेष्टा करता है । 
उपनिषद्‌ में इस प्रक्रिया के उचित निर्वाह की रीति भी वर्णित है । 
श्रवण तु गुरोः मनन॑ तदनन्तरम्‌ । 
निदिध्यासनमित्ये तत्पूरणबोधस्य कारणम । 
इस रीति के द्वारा शिक्षार्थी सुयोग्य गुरु के उपदेश को श्रवण करता है 
तथा उस पर मनन करते हुए निदिध्यासन के द्वारा स्वात्मानुभूतिमय ज्ञान- 
दीषक प्रदीप्त करता है और अन्ततः नित्य बोधमय निज स्वरूप में प्रति- 
ष्ठित हो सच्चिदानन्द का सर्वेत्र अनुभव करता हुआ जीवन्मुक्ति का परमप्नानन्द 
लाभ कर ब्रह्म की अद्वितीय चिन्मय सत्ता में प्रवेश कर जाता है ।” 
न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति । 
ब्रह्मेवद सन्‌ ब्रह्माप्येति ।[ 
जीवन का यही श्रन्तिम लक्ष्य है, विद्या का यही तात्पर्य और शिक्षा का 
यही उद्दश्य । जैसा कि ऊपर कहा जाचुका है, यह विद्या लौकिक विद्या 
नहीं, अपितु अध्यात्म-विद्या है। कृष्ण भगवान ने स्वयं कहा है:-- 
अध्यात्मविद्या विद्यानाम' $ 
में विद्याओं में अव्यात्मविद्या हूँ । मुण्डकोपनिबद्‌ में यह विद्या 
पर विद्या' कही गयी है, जिसके द्वारा ही अभजिनाशी ब्रह्म का ज्ञान हो 
सकता है । 
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( ४ ) 


अथ परा यया तदक्ष रमधिगम्यते ।* 
इस विद्या द्वारा जीव न केवल ब्रह्म की प्रतोति उपाजित करता है, 
बल्कि वह सदा के लिए अपने को ब्रह्म में अन्तर्भूत कर देता है, अर्थात्‌ 
उसका पुनर्जत्म नहीं होता । वह मोक्ष प्राप्त कर लेता है । 
ज्ञात्वा देवं सर्वपाशापहानिः 
क्षीणं: क्लेश ज॑न्ममृत्युप्रहाणि: ।' 
“ब्रह्म के जान लेते के पश्चात्‌ मनुष्य सभी सांसारिक बंधनों से छूट 
जाता है और वह जन्म-मरण के परे हो जाता है ।” 
जीव के क्लेश का माध्यम उसका भौतिक दरीर ही है । 
न ह वो दरीरस्य सतः प्रियाप्रियारेप्ठ तिरस्ति ।[ 
यह निश्चित है कि 'जब तक शरीर बता हुआ है, तब तक सुख और 
दु:ख का निवारण नहीं हो सकता । शरीर का हेतु जन्म है, अतः जन्म ही 
समस्त क्लेशों का मूल कारण है । साथ ही मृत्यू जीवन का अन्त नहीं, 
बल्कि. एक दूसरे जन्म का प्रवेश-द्वार है। मृत्यु का प्रयोजन केवल इतना 
है कि वह जन्म-मरण की झशांखला को अविच्छिन्न रखे । यह शांखला 
तो तभी निःशशेष होगी जबकि जीव अपनी वैयक्तिक इकाई को 
उस परम सत्ता में सर्वदा के लिए विलीन कर दे, जिससे च्यूत होकर 
वह आवागमन की क्रिया में प्रवृत्त था | जन्म-्मरण की यह परिभाषा 
भारतीय दर्शन की एक विशेषता है, जिसमें मृत्य, जीवन का भअ्रन्त नहीं, 
बल्कि एक पहलू है । 
स्पष्टत:, जीवन के व्यापार मृत्युशील जीवन के समाधान तक ही केन्द्रित 
नहीं रह सकते। इन व्यापारों को उस जीवन का समाधान खोजना चाहिए, जिसका 
अन्त मृत्यु नहीं, बल्कि मोक्ष है । ये ही निर्दिष्ट व्यापार भारतीय संस्कृति में 
धर्म के व्यापक वृत्त में सन्निविष्ट हें तथा कर्म, उपासना श्रौर ज्ञान की सुनिदिचत 
प्रणालियों में संगुम्फित हैं । अतः “ऋते ज्ञानान्न मुक्ति:” के श्रनुसार प्राचीन 
भारतीय शिक्षा-पद्धति में न केवल ज्ञानाज॑न की आवश्यकता प्रतिपादित थी, बल्कि 
इस शिक्षा-पद्धति में उन कत्तंव्यों तथा आचरणों की शिक्षा भी अनिवार्य थी, 
जो कि धर्म के द्वारा निर्धारित थे । गीता के उपदेश हें:-- 


#  सण्डकोपनिषर--१।५ 
| रवेताइवतरोपनिषदू--१॥१२।१, दे० गीता--१८॥६१।६२ 
| छान्‍्रोग्योपनिषद--१॥१२॥१ । 


( ५ ) 


स्वे सवे कर्मण्यभिरतः संसिद्धि लभते नर: । * 
तथा 

यः शास्त्रविधिमुत्सुज्य वर्तते कामकारत: 

न स सिद्धिमवाप्नोति न सुखं न परां गतिम्‌ ।। 
तस्माच्छास्त्र प्रमाग ते कार्याकार्यव्यवस्थितौ 

ज्ञात्वा शास्त्रविधानोक्‍त कर्म कर्तृमिहाहंसि ॥ 

“इस तरह कर्मक्षेत्र में शास्त्र-सम्मत कत्तंव्य-पालन ही समस्त वेद-ज्ञान 
का सार और सब उन्नति का मूल है ।” 


स्वभावतः प्राचीन शिक्षा-पद्धति इन शास्त्र-सम्मत कर्मों की शिक्षा से 
उदासीन नहीं रह सकती थी । सदगुरु के संरक्षण में प्राचीन शिक्षार्थी इन 
समस्त धामिक कत्त॑व्यों का समुचित ज्ञान प्राप्त करता था और आश्रम के 
देनिक कार्यक्रम के निर्वाह में इनकी व्यावहारिक शिक्षा को भी बहुलांश में 
उपलब्ध करता था । शिक्षा की समाप्ति पर वह इन कत्तेंव्यों के आजीवन 
पालन के लिए प्रतिज्ञा-बद्ध होता था । समावतेन-संस्कार के अवदन्नर पर 
गुरु शिष्य के सम्मुख इन कत्तंव्यों की सूची उपस्थित करते हैं, और इनके 
पालन का श्रादेश देते हैं । 

सत्यं वद । धर्म चर । स्वाध्यायान्मा प्रमदः । 

मातृदेवों भव । पिनुदेवों भव । आचार्यदेवों भव । आदि-आदि । 

सत्य बोलो । धर्म का आचरण करो । स्वाध्याय में निरत रहो । माता- 
पिता, गुरु को देवतुल्य समझो..........आदि । 


५४ “तो, भारतीय शिक्षा-पद्धति में कर्म की उपेक्षा न थी, किन्तु इसकी अपेक्षा 
वहीं तक थी जहाँ तक कि वह मोक्ष की प्राप्ति में सहायक बन सके । कर्म 
जीवन को जगत्‌ से आबद्ध करने के लिए नहीं, बल्कि इससे विमुक्त करने 
के लिये था । 

44 ४ 3. ॥ै 

तत्कर्म यज्न बन्धाय सा विद्या या विमुक्तये । 

कर्म धर्म था, कामना नहीं; कत्त॑व्य था, स्वेच्छा नहीं; मुक्ति था, बन्धन 

नहीं । धर्म के द्वारा प्रतिष्ठापित कर्म जीव को नाना सांसारिक आसक्तियों से 





के गीता--१८।४४५ 
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दूर रख कर उसे ब्रह्मश्ञान की प्राप्ति के उपयुक्त बनाते थे । इस 
तरह भारतीय संस्कृति में जीवन का साध्य जगत्‌ नहीं, बल्कि 
ब्रह्म है। जीव के आत्मोत्कर्ष की प्रक्रिया में जगत्‌ एक साधन 
मात्र है और इसका उपयोग वहीं तक समीचीन है, जहाँ तक कि 
वह इस साध्य की' प्राप्ति में बाधक न हो । यही कारण है कि भारतीय 
आये-संस्क्ृति के प्रतीक न मिस्री पिरामिड हें; न अन्य भौतिक स्मारक । 
इसके प्रतीक हें वेद और उपनिषद्‌, रामायण और महाभारत, बुद्ध और गांधी । 
इस संस्कृति के सुदृढ़ नतिक आधार हँ--सादा रहन-सहन और उन्नत विचार 
(ए४9 फंजशंग्ड ब्यूव कांड फाणाएंण8), जिन पर ही भारतीय प्रार्य- 
संस्कृति आज तक पल्‍लवित तथा समृद्धिशाली होती आयी है । 


ब्रह्म और जीव के उपरोक्त तात्त्विक निरूपण के दो परिणाम शिक्षा के 
इतिहास के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हैं । 'अहम्‌' ब्रह्मास्मि” के प्रतिष्ठापन के 
व्वारा व्यक्ति की उच्चतम मर्थ्यादा प्रतिपादित की गई है। इस मर्थ्यादा को 
अ्रक्षणण. रखकर ही समाज का संगठन तथा संचरण हो सकता है । समाज व्यक्ति 
के लिए है, न' कि व्यक्ति समाज के लिए । फलत: प्राचीन भारत की 
सारी सामाजिक व्यवस्थाएँ व्यक्तित्व के उत्कर्ष की परिपोपक थीं, निषेधक 
नहीं । व्यक्ति समाज के सुविशाल चक्र का एक महज काष्ठ भ्रथवा एक 
अंग मात्र नहीं था, बल्कि वह इस चक्र का केन्द्र-बिन्दु अथवा धुरी था, 
जिसकी शक्ति तथा समृद्धि में ही समाज की दाक्ति तथा समृद्धि सब्निहित 
थी । प्राचीन भारत की सामाजिक व्यवस्थाएँ छोटे-छोटे स्वावलम्बी, 
स्वाश्रयी' तथा स्वनिर्मित परिवारों तथा ग्रामों में विकेन्द्रित थीं, जिनमें वे य- 
व्तिक मर्य्यादा अधिकतम अंश में सुरक्षित थी। भ्रौद्योगिक क्षेत्र में भी श्रम 
की प्रेरणा प्रधानतः आमभ्यंततरिक थी, बाह्यात्मक नहीं । सभी श्रमजीवी श्रपने 
स्वरनिर्मित व्यवसायों में स्वेच्छा से संलग्न रहते हुए सामाजिक व्यवस्था को 
गतिशील रखते थ । शिक्षा के द्वारा मानव-व्यवितत्व पूर्णतः परिपुष्ठ होकर 
अपने चरमोत्कर्ष को प्राप्त होता था । व्यक्तित्व का यह उच्चतम विकास 
अथवा आत्मज्ञान ही ब्रह्मज्ञान है । किन्तु यह विकास वाह्यात्मक तथा भौतिक 
नहीं, बल्कि आम्यंतरिक होना चाहिए । ब्रह्माज्ञान के जिज्ञासु को जल-कमल' 
के समान अपने वातावरण के समस्त अ्रधोम्‌ख्री' भौतिक प्रे रणाओं से निलिप्त 
रहकर दिव्य ज्योति की खोज करनी चाहिए । परिवेष्टित जलराशि 
को सुरभित करते हुए भी कमल' अपना लक्ष्य सुदूर जाज्वल्यमान भग- 


( ७ ) 


वान भास्कर की ओर प्रेरित रखता है । ठीक उसी तरह माबव-व्यक्तित्व 
प्रपने भौतिक वातावरण को एक सौष्ठव तथा सौम्यता प्रदान करता हुआ 
प्रपने विकास की प्रेरणा उस' पारलौकिक प्रकाश से ग्रहण करता है, जिसकी 
एक क्षीण ज्योति उसकी अन्‍न्तरात्मा में सतत उद्भासित रहती है । प्राचीन भारत 
की शिक्षापद्धति में व्यक्ति और समाज का यही पारस्परिक सम्बन्ध था तथा 
इसी सम्बन्ध की परिपुष्टि प्राचीन ऋषिकुलों में होती थी । 

वे यक्तिक मर्य्यादा के उच्चतम प्रतिष्ठापन के साथ-साथ भारतीय ब्रह्म- 
वाद न॑ एक सार्वेभौम विश्व-बन्धुत्व की भावना प्रतिपादित की, जो कि विद्व 
को भारतीय संस्कृति की सबसे मूल्यवान देन है ।* “सर्व खल्विदं ब्रह्म” में 
धामिक औदारय की पराकाष्ठा है। भारतीय ब्रह्मवाद देश, काल, वर्ण तथा जाति 
से परे है । वस्तुतः यह मानव-धर्म है, जाति-धर्म नहीं।॥ मानव-धर्म के सभी 
परवर्ती प्रवत्तेकों--बुद्ध, ईसा, गांधी के उपदेशों में उपनिषदों की चिन्ताधारा 
ही अनुस्यूत है। सुप्रसिद्ध जर्मन दार्शनिक शोपेनहर ($ल्‍709भ77०ए०) ने 
उन्नीसवीं शताब्दी' के प्रथम भाग में जोरदार शब्दों में ब्रह्मवाद की साव- 
भोमता अभिव्यक्त की है । १ 


2८८श्रस्तु, भारत की प्राचीन शिक्षा-पद्धति में विश्व-बन्धत्व को भावत्ता 
स्वमावत: सन्निहित थी । ग॒रकुलों के विद्याथियों का सामाजिक जीवन अ्रातृ 

भावना से परिपूर्ण था । उच्च-बीच के भेद-भाव से रहित होकर सभी ब्रह्म- 
चारी एक तरह का विद्यार्थी-जीवन व्यतीत करते थे । गृह की सेवा, भूमि 
की सेवा, गो की सेवा सभी के लिए समान रूप से वांछित थी । राजपूृत्र 
तथा सामान्य विद्यार्थी, दोनों ही होम की लकड़ियाँ एकत्र करते थे । दोनों 
ही भिक्षाटन करते, दोनों ही एक तरह की वेश-भूषा रखते, दोनों ही एक 
तरह का भोजन करते थे । प्रकृति के उत्मक्त वातावरण में वे उस सार्व- 
भौम सत्ता का निरन्तर दर्शन पाते, जिसकी सार्वभौमता तथा अननन्‍्तता की 
प्राप्ति ही उनके जीवन का अन्तिम लक्ष्य था । सार्वभौम बन्धुत्व की इस 
व्यावहारिक शिक्षा के साथ-साथ उनके समस्त मानस-क्षितिज में एक ही 
दिव्य ज्योति सतत उद्भासित रहती थी । वह थी उस सत्ता की ज्योति जो 
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झनन्‍्त है, देश-काल की सीमा से परे है । इस तरह आभ्यन्तरिक ज्ञान तथा" 
व्यावहारिक श्राचार, दोनों के द्वारा उनकी संकीर्ण जन्मजात वेयक्तिक इकाई 
एक सावंभौम, समुदार तथा समुन्नत व्यक्तित्व में परिवर्तित हो जाती थी । 
भारत के इस सांस्कृतिक औदार्य के कारण ही विश्व की अनेक संस्कृतियाँ यहाँ 
की पुनीत सांस्कृतिक सरिता में घुल-मिलकर एक हो गईं । 

शिक्षा के उपरोक्त उह शय तथा आदर्श प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति' 
का स्वरूप निर्धारित करते हैं । 

१--जनपद के संघर्ष तथा कोलाहल से दूर सुरभ्य वन-प्रान्त में ऋषि का 
आश्रम अभ्रवस्थित रहता था । प्राचीन भारत का विद्यार्थी यहीं प्रकृति के अंचल 
में अपना शारीरिक तथा मानसिक विकास करता था । विशृद्ध वायु, स्नोतस्विनी' 
का स्वच्छ मीठा जल, हरे-ताजे फल, पौष्टिक कन्द-मूल, और गुरु का प्रसाद 
उसके शरीर को सबल और सौम्य बनाते थे । उन्मुक्त आकाश, हरी-भरी' 
वनस्थली, सुभाषिणी निर्झरिणी, भोले-भाले मृुगशावक्र आदि के निरन्तर 
सहवास से उसके हृदय में एक नसरगिक उल्लास उत्पन्न होता, जिसमें न किसी' 
प्रकार की वासना होती, न किसी प्रकार का इन्द्र । प्रकृति के उद्दाम वेभव में 
वह सावंभौम सर्वशक्तिमान मूल सत्ता का आभास पाता, जिसकी खोज तथा 
प्राप्ति उसके जीवन के लक्ष्य थे । जन-समूह के सांसारिक संघर्षो तथा प्रतिबन्धों 
से विमुक्त रहकर वह अपने व्यक्तित्व का! पूर्ण अनुभव करता तथा उसे प्रकृति के 
स्वच्छुन्द वातावरण में परिपुष्ठ करता था। गुरु के आदेशों के सिवा उसके 
व्यवितत्व को आँच पहुँचानेवाली एक उँगली भी नहीं उठ सकती थी । नगर 
के श्राधुनिक विद्यार्थी की वैयक्तिक इकाई जन-समूह के अ्रनुशासन में सर्वथा 
विलुप्त हो जाती है। राजवीतिक, सामाजिक तथा अ्रन्य हलचलों में उसका 
वयक्तिक अस्तित्व नगण्य-सा दीख पड़ता है। प्राचीन विद्यार्थी का गृरुकुल 
समाज को नेतृत्व देता था। आज के विद्यार्थी का विद्यालय श्रधिकतर समाज से 
नेतृत्व ग्रहण करता है । छात्रों के वन-प्रान्तीय गुरुकुलों से ही प्राचीन भारत की' 
सांस्कृतिक रश्मियाँ विकीर्ण होती थीं। प्रकाश का स्रोत नगर या राजपरिवार' 
नहीं, बल्कि ऋषियों का श्राश्नम था । कवीन्द्र रवीन्द्र के अनुसार भारतीय संस्कृति 
का निर्माण नगशों में नहीं, भ्रपितु, वन-प्रान्तीय आश्रमों में ही हुआ था ।* 
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२--मभे रत के प्राचीन विद्य'लय गवतनन्‍त्र दे यक्तिक संस्थाएँ थे जिन१९ वाद्य 
त्मक राजकीय चयवा सामाजिक प्रभुत्द न था । इन विद्यालयों के स्वरूप, पादय- 
विपय, पाठन-प्रणाली आदि के निर्धारण स्वयं शिक्षकों के द्वारा उन आध्यात्मिक 
आ्रादर्शों पर किये जाते थे, जिनके ख़प्टा तथा संरक्षक ऋषि थे ! विद्यालय 
के कार्य -कलापों में किसी वाह्य शवित को हस्तक्षेप करने का कोई अधिकार न 
था। फलत: प्राचीन भारद के विद्यालय अथवा गृरुकुल अपने लक्ष्य की प्राप्ति 
की ओर निविध्न संलग्न रहते थे । इनके स्वाभाविक कार्यक्रम में किसी तरह 
का वाह्यात्मक अ्रवरोध उपस्थित नहीं होता था । आधुनिक विद्यालयों की 
प्रेरणा अधिकांशतः वाह्यात्मक हुआ करती है और फलत: शिक्षा का सृजना- 
त्मक स्वरूप प्राय: विनप्ट-सा हो गया है। शिक्षा भौतिक सत्ता की परि- 
चारिका मात्र रह गई है, जिसके संरक्षण तथा समद्धि में ही इसकी सारी चेष्टाएँ 
लग्नशील रहती हैं । जीदन से दूर होकर यह जंगत्‌ में नितान्त अन्तभूत 
हो गई है, जिसके फलस्वरूप वेयक्तिक तथा सामाजिक विश्यंखलता सर्वत्र 
दप्टिगोचर हें ! भौतिकवाद की प्रधानता के कारण आत्मवाद सर्वया 
गण हो गया है | प्राचीन शिक्षा-पद्धदि नें जीवन और जयत्‌ का एक सुन्दर समन्वय 
था, जिससे शक्त सन्तलित व्यक्तित्व ( ॥5९४7४/९०० ए90750एव75 ) 
का श्रभ्युदय होता था + यह तत्व भौतिक समृद्धियों का उपयोग करते 
हुए भी गानवीय आदर्शा के संरक्षण तथा समृद्धि मे प्रयत्नशील रहता था 

और अन्तत: ईव्वरत्व को प्राप्त होता था, जो कि उसका लक्ष्य था । 

-+जत्रह्म की प्राप्ति अथवा मोक्ष की समस्या वे यक्तिकक थी । फलत: प्राचीन 
शिक्षा-पद्धति वा केन्द्र-बिन्दु व्यक्ति (7रकांसंठप०) ही था । प्राचीन 
भारत का शिक्षक किसी वर्ग अथवा विद्यालय वग शिक्षक नहीं, अपितु छात्र- 
विशेष अथवा शिष्य का गुरु था, जिसके सम्पूर्ण व्यक्तित्व के ऊपर उसकी 
पूरी देख-रेख रहती थी तथा जिसके वांछित विकास के लिए वह सतत प्रयत्न- 
शील रहता था । गुरु कै वेयक्तिक संरक्षण के विना शिष्य के व्यक्तित्व का 
पूर्ण विकास संभव नहीं । फलत:ः प्राचीन भारत का छात्र अपने माता-पिता 
तथा गृह-वातावरण से दूर होकर अपने को गुरु के चरणों में समर्पित करता 
था । उपनयन के द्वारा उसका दूसरा जन्म होता था तथा वह द्विज की 
संज्ञा प्राप्त करता था। माता-पिता ने उसे भौतिक जन्म दिया था, आध्या- 
त्मिक जन्म उसका तब होता था, जव वह उपनयन-संस्कार के सम्पादन के 

द्वारा गुर का शिप्यत्व ग्रहण करता था। दूरस्थ वन-प्रान्त में उसके सारे देहि 
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एवं मानसिक ध्यापार एक निर्दिष्ट उद्देश्य की ओर नियमित गति से प्रचालित 
होते रहते थे । प्रातःकाल से निद्वा-पर्यन्त वह गृरु के पर्यवेक्षण में, उनके नियमों 
के पालन में, निरत रहता था । गृरु-शिष्य का यह निकटतम' वैयक्तिक 
सम्बन्ध प्राचीन भारत की व्यावसायिक शिक्षा में भी अनिवाय था । व्याव- 
सायिक विद्या का शिक्षार्थी अपने विषय के विशेषज्ञ गुरु के यहाँ लगभग उसी 
प्रकार का जीवन व्यत्तीत करता था, जिस प्रकार का जीवन ऋषियों के आश्रम 
में ब्रह्मचारी व्यतीत करते थे । अपने गृरु के निरन्तर सहवास से वहन केवल 
कारीगरी-सम्बन्धी यांत्रिक ज्ञान प्राप्त करता था, बल्कि इस कारीगरी के 
झ्राधारभूत प्रे रणा का स्वरूप भी समझता था, जिससे अनुप्राणित्र होकर कलाकार 
की कला मूत्ते हो उठती थी। इस तरह भारत की प्राचीन शिक्षा-प्रणाली आधु- 
निक शिक्षा-प्रणाली की तरह न यांत्रिक थी, न निष्प्राण । छात्रों के दैनिक 
कार्यक्रम के पीछे एक सजीव प्रेरणा सतत क्रियाशील रहती थी, जिसका सर्वथा 
अभाव आधुनिक शिक्षण-पद्धति में है। आधुनिक शिक्षा-शास्त्री यांत्रिक शिक्षण- 
प्रणाली के विरुद्ध पूर्ण मतेक्‍्य रखते हैं और इस बात पर बल देते हैं कि 
शिक्षक और शिष्य का सम्बन्ध वैयक्तिक हो । इस बैयक्तिक स्तेहात्मक 
सम्बन्ध से न केवल व्यक्ति की बैयक्तिक विशेषताञ्रों की पूर्ण परख तथा 
देख-रेख होगी, बल्कि छात्र के हृदय को एक सहानुभूति तथा स्नेह प्राप्त 
होगा, जिसके अभाव में न वह अपने व्यक्तित्व की पहचान ही कर पाता है, 
न विकास ही । 

४--प्राचीन भारत का शिष्य गुरु का न केवल विद्यार्थी था, श्रपितु गृरु के 
परिवार का एक सदस्य था । इस परिवार के दैनिक कार्यक्रम में वह भाग 
लता था तथा सामाजिक उत्तरदायित्व का प्रथम पाठ ग्रहण करता था । गरु की 
सेवा-शूश्रूषा, उनकी पारिवारिक आवश्यकताओं की पूत्ति' तथा भ्रन्य आश्रम- 
वासियों की देख-रेख आदि सभी बातें उसके दैनिक कार्यक्रम में सम्मिलित 
थीं। प्रातः-काल उठकर वह जंगल जाता, होम के लिये लकड़ियाँ इकठठा' 
करता, अग्नि प्रज्बलित करता तथा अपने वातावरण के साथ-साथ झअपने मानस 
जगत्‌ को भी आलोकित करता । गौ माता के लिए वह हरी-हरी घास 
'लाता तथा श्न्य प्रकार से उनकी सेवा में निरत रहता । नियमानुसार बह 
समीपस्थ ग्रामों में भिक्षाटव के लिए जाता और प्राप्त अन्न को ग्रु की अन्नशाला 
में संगूहीत करता । उपयुक्त समय में वह एकाग्रचित होकर गरु की वाणी 
#ीतती तथा उसे हृदयंगम करने की चेष्टा करता । सायंकाल संध्या श्रादि के 
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'आयोजन तथा सम्पादन में वह गृद की सहायता करता । गुरु के भोजन तथा 
शयन के उपरान्त वह रात्रि का विश्राम ग्रहण करता। यह था ब्रह्मचारी छात्र 
का दनिक कार्यक्रम । 

५--छात्र की शिक्षा कोरी मानसिक नहीं, अपितु व्यावहारिक थी। वाह्य जगत्‌ 
के क्रिया-कलापों, वैयक्तिक आचरण तथा सामाजिक रीति-नीतियों की वह पूर्णत : 
व्यावहारिक शिक्षा ग्रहण करता था। अन्तर्जगब की शिक्षा भी अनुभवात्मक थी । 
उसे गुरु की वाणी कोरे व्याख्यान के रूप में मं सुननी थी, वल्कि उस वाणी की 
आत्मा को साधनात्मक स्वाध्याय के द्वारा पहचाननी थी । परम ज्ञान की प्राप्ति 
मंत्रों के श्रवण मात्र से संभव नहीं था। इसके लिये चिन्तन तया साधना की आव- 
श्यकता थी, ताकि वह परम रुत्य की ज्योति का स्वयं साक्षात्कार कर सके । 


श्रवण ते गूरो: मनन तदनन्तरम्‌ । 
निदिध्यासनभित्य तत्यूणंबोबस्थ॒ कारणम्‌ ॥। 


श्रवण, मनन तथा निदिध्यासन, ये तीन प्रक्रियाएँ उसकी मानसिक शिक्षा 
में सन्निहित थीं। श्रवण के द्वारा वह गृह की वाणी का वाह्मत्मक स्वरूप 
ग्रहण करता, मनन के द्वारा इस स्वरूप की आत्मा को पहचानता तथा निदि- 
व्यासन के द्वारा इसे आत्मा तक पहुँचाने की चेप्टा करता । इस तरह उसका 
उपाजित ज्ञान गदहें का बोझ” न था, जिसे आध्‌ निक विद्यार्थी परीक्षाभवन मेँ 
'फेककर अपनी पीठ हलका कर लेता है। प्राचीन शिष्य का मानसिक भार 
उसके व्यक्तित्व का अंग बन जाता था, जिसे न कभी वह फंक सकता था 
और न फेंकने की इच्छा रखता था । 


इस तरह प्राचीन भारत का शिप्य एक आदर्श वातावरण में अपने गरू 
'के निरत्तर साहुचर्य्य, संरक्षण तथा उपदेश के द्वारा सर्वागीण शिक्षा प्राप्त करता 
था तथा एक उत्कृष्ट व्यक्षित बतकर धर्म के पालन में आजीवन संलग्न 
रहता था । 


इहसरा अध्याय 


ऋग्वंदिक शिक्षा 


प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति अथवा ब्राह्मण शिक्षा-पद्धति का मूल- 
स्रोत ऋग्वेद है। ऋग्वेद का रचता-काल अभी तक निदिचत रूप से निर्धा- 
रित नहीं किया जा सका है। जैकोबी तथा बालगंगाधर तिलक, ज्योतिष- 
गणना के आधार पर, ऋग्वेद का समय ई० पूर्व. ४५० ०-६००० वर्ष मानते 
हैं। किन्तु सामान्यत: ऋग्वौदिक मंत्र ई० पूृ० १००० से पहले विरचित नहीं 
कहे जाते। * ऋग्वैदिक मंत्रों का श्राविर्भाव चाहे जब भी हुआ हो, इतना 
निश्चित है कि ऋग्वेद संहिता में भारतीय संस्कृति के कई शतार्दियों को 
इतिहास सचन्निविष्ट है। 7 ऋग्वेद भारतीय श्रार्यों का सांस्क्रतिक प्रभात नहीं, 
अ्रपितु मध्याज्ञ द्योतित करता है। | भारतीय सांस्कृतिक सूर्य को उन्मक्त 
गगन के भध्य-विन्दु पर पहुँचने में न केवल सैकड़ों वर्ष लगे, बल्कि उन्हें 
अंगणित झालोक-रहिसयाँ भी विकीर्ण करनी पड़ीं। ऋग्वौदिक संस्कृति 
के तिर्माण के पीछे उन श्रनेक ऋषि-मुनियों की कठोर तपस्थाएँ छिएी हैं, 
जिन्होंने सत्य की खोज में अपनो जीवन उत्सर्ग कर दिये थे। वस्तुतः 
ऋण्व दिक मंत्र उच्चतम साधनात्मक चिन्तन के ही प्रतिफल हैं। इस प्रकार 
के चिन्तन में भ्रनवरत संलग्न ऋषि-मनियों द्वारा ऋग्वौदिक मंत्र अपौरु- 
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षेय रूप में भरतभूमि पर अवतीर्ण हुए थे। ये ऋषि-मुनि द्रष्टा थे, जिन्होंने 
ऋणग्वेदिक ज्ञान का स्वयं साक्षात्कार किया था। 

इस तरह, स्वयं ऋग्वैदिक मंत्र एक विशिष्ट वशिक्षा-पद्धति द्योतित 
करते हैं। इस शिक्षा-पद्धति के दो रूप थे। पहले के द्वारा, ऋग्वेदिक 
मंत्रों का सूजन हुआ तथा दूसरे के द्वारा इनका संरक्षण। एक का सम्बन्ध 
अन्तर्मुखी साधनात्मक चिन्तन से था; दूसरे का सम्बन्ध विशेषतः स्मरण 
की वाह्यात्मक यांत्रिक रीतियों से। एक के द्वारा नये ज्ञान का अन्वेषण 
तथा निर्धारण हुआ्ला, दूसरे के द्वारा इनका संरक्षण, संवर्द्धन तथा प्रसार। 
जिन ऋषि-मरनियों ने ऋग्वैदिक मंत्रों को अवतीर्ण किया, वे अनेक जिज्ञासु 
ऋषि-मनियों के प्रतिनिधि-स्वरूप थे। ऋग्वेद में सात ऐसे ऋषियों का 
विवरण मिलता है, जो उच्चतम ज्ञान के साक्षात्कार के लिये तपस में 
अनवरत संलग्न हें । 

तपसे ये निषंदु: । * 

ऋग्वेद १०, १३६, २ में मूनि शब्द उन साधकों के लिये प्रयुक्त हुआ है, 
जो वृक्षों के छाल पहनते थे तथा निरन्तर समाधि में संलग्न रहते 
थे। सायणाचार्य के अनुसार ये मुनि आन्तरिक तेज अथवा दिव्य ज्योति 
से सतत उद्भासित रहते थे । ऐसे ही ऋषि-मूनियों के द्वारा ऋग्वदिक 
ज्ञान अवतरित हुआ, ऋग्वेद-संहिता ने जिसका प्रतिनिधित्व मात्र किया। 

अपने आविर्भाव के बहुत दिनों वाद तक ऋग्वदिक मंत्र उन ऋषि- 
कुलों की पैतृक सम्पत्ति रहे जिनमें इनकी सृष्टि हुई थी। वामदेव, अत्रि, 
भारद्वाज, वसिप्ठ आदि कुछ प्रमुख ऋषि-परिवारों में ही ये मंत्र मौखिक 
(श्रुति) रूप में संरक्षित होते आये । लगभग १००० ई० पू० इन मंत्रों 
को एकत्र कर एक ग्रन्थ में संगृहीत किया गया, जिसे ऋग्वेद-संहिता 
कहते हें। ऋग्वैदिक मंत्रों के मौखिक संरक्षण के सम्बन्ध में कई धारणाएँ 
हैं । बहुत-सें जद्वानों का मत है कि लेखन-कला की जानकारी ऋग्वदिक 
आर्यो को नहीं थी।| अन्य विद्वानों की धारणा है कि ऋग्वेद के समय 
में भी भारतीय आर्य इस कला के अभिज्ञ थे। ऋग्व॑दिक मंत्र श्रृति अवश्य 
थे; किन्तु इसका कारण लेखन-कला की अज्ञानता नहीं, अपितु इन मंत्रों 
को लिपिवद्ध करने की अनिच्छा थी। वैदिक मंत्रों के सम्बन्ध में यह 
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धारणा बहुत दिनों तक प्रचलित रही। महाभारत में ऐसे प्रयत्न करनेवाले 
व्यक्ति नरक के भागी कहे गये हेँ।* कुमारिल भट्ट (८वीं सदी) ने भी 
इन मंत्रों को लिपिबद्ध करना अधर्म माना है। | इससे यह निष्कर्ष नहीं 
निकलता कि ऋग्वेदिक आयों को लेखनकला की जानकारी न थी। स्वयं 
ऋग्वेद में भ्रक्षर शब्द का प्रयोग मिलता है, मैक्समूलर ने जिसका 
अर्थ अविनाशी स्वतन्त्र तत्त्व” माना है (47लंकां $शवाइणो 
[५शाॉप०---?. 507) । सायणाचार्य के ऋग्वेदिक भाष्य के आधार 
पर इस शब्द का श्रर्थ लेखन-कला में प्रयुक्त श्रक्षर ही है। ऋणग्वदिक 
मंत्र ६५३।५:८ में आरा' लेखन-यंत्र का भी संकेत है । सायणाचार्य के 
अनुसार इसका अर्थ लोहे की नुकीली पेन्सिल है (सूक्ष्मलौहाग्रदण्ड:) | झतः 
श्री राधाकुम्‌द मुकर्जी की सम्मति में भारतीय आ्रायं लेखन-कला से ऋग्वैदिक 
यूग से ही परिचित थे तथा इस कला का उपयोग भौतिक विषयों--व दिक 
मंत्रों के श्रतिरिक्‍त श्रन्य विषयों--के शिक्षण-कार्य में भी होता था ।' 


ऋणषब दिक विद्यालय--कारण चाहे जो भी हो, इतना निर्विवाद है कि 
वदिक मंत्र शताब्दियों तक श्रृतिरूप में ही संरक्षित होते श्राये । वैदिक 
मंत्रों के इस मौखिक संरक्षण के हेतु प्रत्येक वैदिक ऋषि अपने पुत्रों को 
मौखिक शिक्षा दिया करते थे ।6 फलतः: प्रारम्भिक वैदिक विद्यालय पारि- 
वारिक विद्यालय थे, जिनमें ऋषि-पुत्र मौखिक ज्ञान प्राप्त किया करते 
थे। कालान्तर में धाभिक' थज्ञों के स्वरूप पेंचीले होने लगे और मंत्रों के 
अर्थ दुरूह हो गये। फलत: ऋणग्वौैदिक विद्यालय में ऋषि-पुत्रों के भ्रतिरिक्त 
अन्य छात्र भी प्रवेश पाने लगे श्रौर गुरुकुल का वृत्त कमशः विस्तुत होने 
लगा | किन्तु घंदिक विद्यालय स्वंदा ही वैयक्तिक गृहकुल रहा, श्रवै यक्तिक 
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संस्था ( वए)ु'50ातो.. शीषप्रॉप्रांए०ए० ) का स्वरूप इसने कभी 
ग्रहण न किया। गुरु का आश्रम ही विद्यालय था, जहाँ शिष्य ग्रु के 
परिवार के एक अभिन्न सदस्य के रूप में लौकिक तथा आध्यात्मिक शिक्षा 
प्राप्त करता था। यह शिक्षा जीवन से असंबद्ध न थी। जीवन के सभी 
आवश्यक कार्यों को करते हुए प्राचीन छात्र च्च्चतम ज्ञान की प्राप्ति के 
लिए लग्नशील रहता था। सामाजिक दायित्व की प्राथमिक शिक्षा भी उसे 
गुरु के आश्रम में प्राप्त होती थी। फलतः उच्चतम ज्ञान सामान्य व्याव- 
हारिक ज्ञान का निषेघक नहीं, बल्कि परिषोषक था। असम्तर केवल तुलना- 
त्मक बल पर था। भारतीय दृष्टिकोण में जीवन का प्रयोजन धर्माचरण 
है । इसलिए मनुष्य के सभी देहिक एवं मानसिक व्यापार धर्म के आश्रित 
रहने चाहिये। किन्तु इसका तात्पयं यह नहीं कि आध्यात्मिक शिक्षा में 
व्यावहारिक शिक्षा का स्थान ही न था। श्रपितु, आध्यात्मिक ज्ञान की 
शिक्षा व्यावहारिक ज्ञान की आदर्श पृष्ठभूमि पर ही होती थी । गुरू 
के आश्रम में व्यावहारिक जगत्‌ के सभी उपकरण आदर्शरूप में प्रस्तुत 
थे। माता-पिता के रूप में ग्रु-पत्नी तथा गृरु, भाई-बहनों के रूप मेँ 
गुरु-सन्तान तथा श्राश्रम के श्रन्य छात्र, समाज के रूप में आश्रम का सामू- 
हिक जीवन, हरे-भरे पेड़-पौधे, भोले-भाले वनजन्तु, समादृत अतिथि आदि 
प्राचीन भारत के छात्न के वातावरण थे, जिससे वह व्यावहारिक जगतू 
की प्रेरणा ब्रथा प्रकान्ष पाता था। आर्थिक समृद्धि की दो माताएँ भूमि 
तथा गौ उसके समक्ष पूज्या के रूप में सतत प्रस्तुत्न थीं। इनकी सेवा- 
शुश्रूषा में तथा आश्रम के श्रन्य कार्यों में वह हाथ के कार्म' के महत्त्व 
तथा उपयोग को स्वाभाविक रूप में ग्रहण करता था, जिसके लिए आज- 
कल बहुधा कृत्रिम विधि-विधान आयोजित किये जाते हें। 


शिक्षण-पद्धति--ऋग्वदिक मंत्रों के मौखिक संरक्षण के लिये एक 
विशेष शिक्षण-पद्धति व्ववहृत होती थी, जिसके बल पर ही ये मंत्र शता- 
ब्दियों तक श्रृतिरूप में ही ज्यों-के-त्यों संरक्षित होते चले आये थे | * 
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इस पद्धति के दो स्वरूप थे। एक के द्वारा मंत्रों के वाद्य स्व्ररूप को 
कण्ठाग्र कराया जाता था तथा दूसरे के द्वारा इन मंत्रों के प्र्थ अबवा 
आत्मा का परिग्रहण होता था। पहली' पद्धति स्वभावत: रटन्त थी। शिष्य 
गुरु की वाणी को ध्यान-पूर्वक श्रवण करता था। ज्योंही गुह का उच्चारण 
समाप्त होता था, शिष्य ठीक उन्हीं के अनुकरण पर उच्चरित शब्दों को 
दोहराता था। इस पद्धति का संकेत ऋग्वेद की एक ऋचा में मिलता है 
जिसकी प्रतिध्वनि गोस्वामी तुलसीदास की इन' पंक्तियों में है। 
दादुर धृनि चहूँ और सुहाई । 
वेद पढ़हि जनू बट समृदाई।॥। 

ग्रु के द्वारा उच्चरित मंत्रों को शिष्य दादुर की तरह तनन्‍्मय होकर 
एक ही लय में दोहराता रहता था। निरन्तर अभ्यास से न वह केवल 
मंत्रों को कण्ठस्थ कर लेता था, बल्कि इनके उच्चारण की सही रीतियों 
को भी हृदयंज्भम कर लेता था। मौखिक आवत्ति की यह शिक्षा एक 
निश्चित पद्धति पर संचालित होती थी, ताकि ध्वनियों, शब्दों श्रथवा छांद्रों 
के उच्चारण उनके मौलिक रूप में ही हों। वैदिक भाषा में ५२ मूल 
'ब्वनियाँ हैँ, जिनमें १३ स्वर तथा ३६ व्यंजन हैं।| इन सभी ध्वनियों 
के शुद्ध स्वरूप पर पूरा बल दिया जाता था । गायत्री, पंक्ति, अनुप्ट्रप्‌ 
श्रादि सात छंंदों में बैदिक मंत्र संगूम्फित थे, जिनमें विभिन्न मात्राएँ रहती 
थीं। छंंदों का संगठन पादस्‌ से होता था तथा पादस्‌ का अक्षरों से। 
मंत्रों की रटन्त शिक्षा में छनन्‍्द के इन सभी शअ्रंगों पर पूरा ध्यान दिया 
जाता था। ऐतरेय ब्राह्मण में ऋग्वेद के उच्चारण की तीन रीतियाँ बणित 
हे---शब्दों के स्वतंत्र उच्चारण, युग्म उच्चारण तथा क्रम-बद्ध उच्चारण ।[| 
परद-पाठ तथा क्रम-पाठ में ये ही विधियाँ नियमानुकूल' व्यवहत होती 
थीं । ब्राह्मण-प्रन्थों में ध्वनियाँ घोष, ऊष्म तथा व्यञ्जन में विभक्‍त हैं। 
+ ऋष्वेद---७।१०३ 
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दंत्य एवं मूध्व्यं न, ण तथा श, ष, सका ध्वन्यात्मक भेद भी स्पष्ट था। 
तत्तिरीयोपनिषद्‌ में वेदोच्चारण के लिये वर्ण, स्वर, बल, सम तथा सन्तानु' 
(सन्धि) पर उचित ध्यान देने का आदेश दिया गया है। 
वर्ण: स्वर :। मात्रा बलम्‌। साम सनन्‍्तानु:। इत्युक्त: 
शिक्षाध्याय: * 
शद्धोच्चारण का महत्त्व परवर्ती साहित्यों में भी त्रतिपादित है । 
दुप्ट: शब्द: स्व॒रतों वर्णतो वा मिथ्या प्रयुक्तों न तमर्थमाह । 
स वाग्वज्नों यजमानं हिनस्ति यथन्‍्द्र-क्षत्रु: स्वरतो5पराधात्‌ ॥। 
“स्वर या वर्ण की अज्ृद्धि से दूषित शब्द ठीक-ठीक प्रयोग न होने 
के कारण अभीष्ट अर्थ का वाचक नहीं होता । इतना हो नहीं, वह वचन- 
रूपी वज्त यजमान को भी हानि पहुँचाता है, जैसे स्वर की अशुद्धि होने 
के कारण बृत्रासुर स्वयं ही इन्द्र के हाथ से मारा गया ।” 
इस तरह वंदिक शिक्षण-पद्धति में ध्वनियों तथा शब्दों के शुद्ध स्वरूप 
पर बड़ा महत्त्व दिया जाता था। मौखिक शिक्षा के उपरोक्त सुव्यवस्थित 
नियमों के कारण ही आज भी श्रुतियाँ बहुलांश में अपने मौलिक रूप में 
ही उपलब्ध हें । 
सनन--कितु मंत्रों को कण्ठस्थ कर लेने से ही शिप्य का दायित्व 
पूरा नहीं हों जाता था। रटने की प्रक्रिया तो केवल यांत्रिक थी। इसकी 
आवश्यकता इसलिए थी कि मंत्रों को श्रूति के रूप में ही ग्रहण करना 
था तथा इसी रूप में संरक्षित भी रखना था। मंत्रों के आन्तरिक स्वरूप 
के ग्रहण के लिए शिप्य को एक दूसरी प्रक्रिया की साधना करनी पड़ती 
थी। यह प्रक्रिया थी मनन। मनन के द्वारा शिष्य प्रत्येक शब्द, मंत्र तथा 
छंद के तात्पयं समझने की चेष्टा करता था। गुरु की सहायता से वह 
उन आध्यात्मिक तत्त्वों की अनुभूति प्राप्त करता था, जिनकी आत्मा मंत्रों 
में ध्वनित थी। यह अनुभूति गृर के उपदेश मात्र से सम्भव न थी । 
इसके लिये शिप्य को स्वाध्याय का अभ्यास करना होता था। ब्रतचारी” 
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बनकर वह एक कठोर साधना में प्रवुत्त होता था। अपनी समस्त चित्त- 
वृत्तियों को वाह्य-जगत्‌ से समेठ कर वह परम ज्ञान की ओर केन्द्रस्थ 
कर देता था और तभी उसके हृदय में वास्तविक ज्ञान का प्रादुर्भाव होता 
था। शिष्य के इस साधनात्मक स्वाध्याय की तुलना दादुर की घोर निद्रा 
से की गई है, जिसमें .वह वाह्मय-जगत्‌ से सर्वथा अ्रचेत-सा रहता है । 
वर्षा ऋतु के आरम्भ होते ही दादुर की निद्रा भंग होती है भौर वह अपना 
घोष शुरू कर देता है। ठीक इसी तरह वदिक विद्यार्थी अपनी साधना 
की समाप्ति पर एक नये आलोक से श्राह्नादित होकर शिक्षक के रूप में 
मंत्रों की शिक्षा में प्रवत्त देखा जाता था ।* यह ज्ञान नितान्ततः स्वाजित 
था। गुरु के उपदेश ज्ञान-प्राप्ति के संकेत मात्र थे। मंत्रों को रट लेने 
मात्र से शिष्य. का काम नहीं चल सकता था। वौदिक-साहित्य मेँ श्रर्थ- 
विहीन वाहद्यात्मक ज्ञान निन्‍नदनीय समझा गया है।॥ जिन. छात्रों ने केवल 
मंत्रों का दृहराना सीखा हो, वे ऋग्वेद में अरवाक' कहे गये हें।$ 
शिक्षण की उपयुक्त पद्धति के उचित निर्वाह के लिए यह आवश्यक 
था कि छात्रों की श्रवस्था तथा वयक्तिक विशेषताओं पर वांछित ध्यान 
दिया जाता। अल्पावस्था में शिष्य' स्वभावतः साधनात्मक ज्ञान' के उपयुक्त 
नहीं हो सकता था । फलत:, उसकी प्रारम्भिक शिक्षा प्रधानतः रटन्त थी 
भर बहुधा समूहात्मक होती थी। उचित श्रवस्था प्राप्त होने पर शिक्षा 
का द्वितीय चरण प्रारम्भ होता था, जो प्रधानतः चिन्तनात्मकः तथा साध- 
नात्मक था। इसके सम्पादन में बैयक्तिक प्रणाली का अश्रनुसरण आवद्यक 
था। अपनी मानसिक क्षमताओं के श्रनुपात में शिष्य मंत्रों के श्रांतरिक 
स्वरूप के परिग्रहण में अ्रग्नसर होते थे। स्वाध्याय की प्रणाली में वैयक्तिक 
विशेषताएँ स्पष्टतः परिलक्षित होने लगती थीं। गृह इन विशेषताश्ों के 
अनुकूल ही छात्र-विशेष के लिये स्वाध्याय का उचित विषय निर्धारित 
करते थे । बहुधा ऐसे छात्र भी होते थे, जिनकी मानसिक क्षमता 
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गंभीर विषयों के ग्रहण में श्रसमर्थ रहती थी। इन छात्रों को आगे बढ़ने 
की अनुमति न थी। ये छात्र साधारणतया प्रथम चरण के बाद ही घर 
लौट जाते थे। 

पाठ्य-विषवय--ऋग्वेदिक यूग में भी छात्रों के पाठय-विषय केवल 
मंत्रों तक सीमित न थे। यास्‍्क के श्रनुसार वेद के विद्यार्थी को व्याकरण 
की पूरी जानकारी रहनी चाहिए थी ।* शिक्षक को ऐसे छात्रों को आध्या- 
त्मिक शिक्षा न देनी चाहिए “जो शिक्षक के साथ रहने के लिये प्रस्तुत 
नहों तथा जो व्याकरण माँ दक्ष न हों।” इससे स्पष्ट है कि व्याकरण 
का अध्ययन ऋग्वेद के समय में भी प्रचलित था ।* कुछ विद्वानों की सम्मति 
में शिक्षा आदि शअ्रन्य वेदांगों के अध्ययन भी ऋग्वेदिक काल में ही प्रच- 
लित हो गये थे। शिक्षा शिक्ष घातु से व्यूत्पन्न है जिसका अर्थ दिना' होता 
है। शिक्षा के द्वारा गुरु शिष्य को वेद उच्चरित कर देते थे। इस शिक्षा 
के उचित सम्पादन के लिए उच्चारण तथा गायन पर वांछित ध्यान देना 
ग्त्याववरयक था । शिक्षा के विषय भी ये ही हें। द्वितीय वेदांग कल्प 
के द्वारा बंदिक मंत्रों के यज्ञ-संबंधी व्यावहारिक विधियों का ज्ञान होता 
था। मंत्र ७।१०३ में एक एसे यज्ञ का उल्लेख है जो कि एक वर्ष तक 
चलता रहता था। ऐसे यज्ञों के लिए कल्प की विधियाँ आवश्यक थीं । वैदिक 
मंत्रों के अर्थ के सम्यक परिग्रहण के लिए व्याकरण के साथ-साथ निरुक्‍्त 
की जानकारी पूर्णतः प्रतिष्ठापित थी। अ्र्थ-विहीन बंदिक मंत्र निरर्थक 
दव्द ( निगदेनव शब्यते ) के समान थे । वंदिक मंत्रों का अ्रथ-हीन 
ज्ञाता एक गदहे के समान था, जो अपनी पीठ पर लदे चन्दन का केवल 
भार महसूस करता हो, सुगन्ध नहीं ।8 छुन्दस' की शिक्षा भी ऋग्व॑दिक 
युग में ही प्रचलित मावी जानी चाहिए, जिसके बिना मंत्रों के विभिन्न 
ग्वयवों तथा उसके संगुफन या गठन का ज्ञान असम्भव था। ज्योतिष 
के अध्ययन से प्रकृति के उन नियमों तथा तथ्यों का वोध होता था, जिनसे 
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अधिकांश वेदिक मंत्र अनुप्राणित रहते थे। यह भी' अनुमान य्‌क्तिसंगत 
है कि वेदांगों के आधारभूत विज्ञान तक॑ की शिक्षा भी ऋग्वैदिक यूग 
में प्रचलित रही होगी। ऋग्वेद--३।८६।९ में 'वक्‍्तवानामं मेलिम्‌”? का 
आभास मिलता है, जिसका प्रयोग पू्व-पक्ष तथा सिद्धान्तिन्‌ के परस्पर- 
विरोधी विचारों के समाधान करनेवालों के' लिए ही हुआ जान पड़ता है। 
धाता, सत्य, ऋत, धर्म तथा ब्रत शब्द भी उन प्राकृतिक नियमों को द्योतित 
करते हैं, जिनसे ही समस्त सृष्टि संचालित होती रहती थी। 
ब्राह्मण-संध--उच्च ज्ञान के अनुसंधान तथा प्रसार के लिए ऋग्वेदिक 
युग में विद्वानों ने ब्राह्मण-संघ-तामक संस्था आयोजित की थी । वेदिक 
विद्यालयों के सुयोग्यतम छात्र अपने स्वाध्याय की समाप्ति के उपरान्त 
इन संघों में एकत्र होते थे। यहाँ पारस्परिक विचार-विनिमय तथा तके- 
वितक के द्वारा गृढ़ आध्यात्मिक तत्त्वों का रहस्योद्घाटन होता था तथा 
नये-तये तथ्य निर्धारित होते थे। संघ के द्वारा ज्ञानाजंन तथा ज्ञान-प्रसार 
की पद्धति भारतवर्ष में ही आविष्कृत हुई थी ।* ये संघ आधुनिक सेमिनार 
( $0प्रां7४ए० ) की सभी विशेषताओं से परिपूर्ण थे । इस तरह भारतीय 
शिक्षा-जगत्‌ सेमिनार” के महत्व से बंदिक यूग से ही परिचित था। 


झनन्‍्य वर्णो' की शिक्षा--ऋग्वेद के समय में उच्चतम शिक्षा के अ्रधि- 
कारी केवल ब्राह्मण न थे। श्रन्य वर्ण के लोग भी उच्च आध्यात्मिक शिक्षा 
प्राप्त कर सकते थे। ऋग्वेद में एक ऐसे परिवार का वर्णन मिलता है 
जिसमें पिता व द्य, पुत्र वे दिक-कवि तथा माता श्रन्न पीसनेवाली श्रमिक थी ।॥ 
इससे स्पष्ट है कि एक' ही परिवार के सदस्य वेदिक-शिक्षा प्रपप्त कर 
सकते थे तथा उद्योग-धन्धों में भी लग सकते थे। इसका भी प्रमाण है 
कि अनेक ऋणग्व॑ंदिक ऋषि क्षत्रिय अ्रथवा राजन्य थे। श्रम्बरीष, त्रस॒दस्यु, 


०. 


अश्वमेधः आदि उदाहरणस्वरूप' हैं। (ऋग्वेद--१।१००॥। १७।) । ऐतरेय 
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चेक 


ब्राह्मण के लेखक महिदास शाद्रा माता के पुत्र थे । ऋषि कवष ऐलुष 
एक दासी के गर्भ से उत्पन्न हुए थे । स्वयं बादरायण वेदव्यास, जिन्होंने 
वेदों को संकलित तथा सम्पादित किया था, किसी मछए की कन्या से 
समुत्पन्न एक आये ऋषि के पुत्र थे ।* वाजसनेयि-संहिता में बंदिक शिक्षा 
के अधिकारी चारों वर्ण कहे गये हें।| इन चार वर्णों के ्रतिरिक्त निषाद 
जाति को भी यज्ञ करने का अधिकार था जो कि निरचय ही भनाय॑ थे 
ऋग्वेद १०,४५,६ के अनुसार पाँच वर्ण के लोगों ने अग्निहोत्र में भाग 
लिया था (जना यदाग्तिम्‌ अयजन्त पञ्च )। यास्क के निरुक्‍त में इन पाँच 
वर्णों में निषाद जाति के अनार्य॑ सम्मिलित हैं। 8 ऋग्वेद (5,६५,२३०) में 
पाँच लोगों के सोम-यज्ञ में सम्मिलित होने का उल्लेख है (जनेषु पण्चषु)। 
इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि ऋग्वैदिक युग में वर्णे-व्यवस्था ठोस 
न हो पायी थी । ऋणग्वेद्र की प्रारम्भिक ऋचाओं में वर्णों का संकेत 
ग्रवश्य है। किन्तु वर्णों के कर्म-गत स्वरूप का स्पष्ट परिचय परवर्ती पुरुष- 
सूकत में मिलता है, “जिसमें ब्राह्मण ब्रह्म के मुख से, राजन्य बाहुओं से, 
वेश्य जधनों से और शाूद्र पदों से प्रादुर्भूत माने गये हें ।& राजाओं 
तथा पुरोहितों के दो विभिन्न वर्ग लगभग शुरू से ही थे-यह निश्चित है। सांसा- 
रिक तथा धामिक ( $6८प्रॉंक्ाा धात शगाए०थ ) क्षेत्र के 
दो प्रतिनिधि लगभग सभी प्राचीन सम्यताओं में वत्तमान रहे हैं। भारत 
में इन्हीं के वंशज क्रमश: क्षत्रिय तथा ब्राह्मण वर्णों में विकसित हुए। 
इन दो श्रेणी के लोगों के अझ्रतिरिक्त एक तीसरी श्रेणी के लोग भी अनि- 
वायेत: थे, जो कि जीवन के सामान्य कार्यों, जैसे खेती-बारी आदि में 
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ब्रह्म-राजन्याभ्यां शूद्राथ चायथि च स्वाय चारणाय च। 
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लगे रहते थे। विश्‌ (वैद्य) शब्द इन्हीं स्वतंत्र व्यावसायिक द्ोगों के लिए 
प्रयुकंत होता था। दास, दस्यु तथा शुद्ध शब्द उन काले वर्ण (रंग) के लोगों के 
लिए व्यवहृत होता था जो प्रोटोग्रास्ट्रालाइड (९7000 #ए&7&०0748) 
परिवार के भारत के श्रादिम निवासी थे तथा जिन्हें श्रा्यों की सामरिक शक्ति 
के सामने हार खानी पड़ी थी। कालान्‍्तर में विजेताशों को इन शूद्रों को 
भी आये-संस्कृति में आबद्ध करना पड़ा। राजनीतिक मेल-जोल, वेवाहिक 
संबंध, व्यावसायिक समझौते शआ्रादि इस संमिश्रण के प्रमुख कारण । थे 
वस्तुत: शूद्र वर्ण का आविष्कार इन विजित देश-वासियों को आ्रार्य-संस्कृति 
में सम्मिलित करने के लिये ही हुआ था ।* शआ्रार्यों के राजनीतिक विस्तार 
के साथ-साथ इन शुद्रों की संख्या भी बढ़ती गई। 

प्रस्तु, ऋग्वेदिक काल में वर्ण-व्यवस्था जातिगत नहीं, अपितु कर्मंगत' 
थी। एक ही परिवार के लोग विभिन्न व्यवसायों में लग सकते थे-इसका 
उल्लेख श्रभी हो चुका है। एक वर्ण का दूसरे वर्ण के साथ वेवाहिक 
संबंध भी प्रचलित था ।|' वर्णगत सामाजिक प्रतिबंध उत्तर ब॑दिक-काल में 
विकसित हुए । इन प्रतिबन्धों की प्रेरणा पूर्ववती अनार भारतीय सामा- 
जिक व्यवस्था में थी, जिसमें मंत्र-तंत्र की प्रधानता थी।| भारतीय श्रार्य 
इस देशी प्रभाव से वंचित न रह सके और वर्णों का व्यावसायिक एवं 
सॉमाजिक विभेद रुढ़िबद्ध हो गया। इस तरह यह स्पष्ट है कि ऋग्वेद 
के समय में वदिक शिक्षा का द्वार सभी वर्णों के लिये खुला हुआ था। 
शिक्षार्थी का चुनाव उसके वर्ण के आ्राधार पर न होता था, बल्कि उसकी 
मानसिक क्षमता के भ्राधार पर । डाक्टर अलतेकर की सम्मति में शाबद्रों के 
लिए बदिक शिक्षा का द्वार स्वंदा ही बन्द था।£शूद्र वर्ण के लोग विभाषीय 
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थे और उनके द्वारा वदिक' मंत्रों का स्वरूप विक्ृत हो सकता था। सम्भवतः 
इसलिये भी शूद्रों के लिये बैदिक शिक्षा वर्जित थी | किन्तु, वे दिक 
मन्‍्त्रों के मौलिक संरक्षण की आवश्यकता वस्तुतः बाद में श्रतीत होने 
लगी, जबकि इनके स्वरूप में कुछ-न-कुछ रुपान्तर यत्र-तत्र होता दीख पड़ने 
लगा था। पूर्ववर्ती धार्मिक साहित्य शूद्रों के प्रति किसी तरह का प्रतिबन्ध 
उपस्थित नहीं करते थे ! इससे यही युक्तिसंगत मालूम होता है कि ऋग्वैदिक 
यूग में वैदिक शिक्षा के अ्रधिकारी शूद्र वर्ण के लोग भी थे ।$ 
स्त्री-शिक्षा--भारतीय संस्कृति में स्त्रियों का लौकिक स्थान एक 
विशिष्ट दार्शनिक पद्धति पर निरूपित है, जिसके अनुसार परम शक्तिमान्‌ 
परमब्रह्द का स्वत्व उसकी आदि शक्तियों पर ही अवलम्बित है। इन 
आदि शक्तियों के कारण ही वह सूष्टि-मूलक अंतिम सत्ता अथवा परम 
शक्तिमान के रूप में भारतीय दरैन में प्रतिष्ठित है। ब्रह्म गुणी है 
तथा आदि शक्तियाँ उसके गण, जिनसे वह तत्त्वतः श्राच्छादित रहता है। 
ते ध्यानयोगानुगता अपद्यन्‌ देवात्मशाक्ति स्वगुणनिंगूढ़ाम्‌ * 
गुण-रूपी यही महाशक्ति “ज्ञान, बल, क्रिया आदि अनेक रूपों में उस 
महाशक्तिमान की सहकारिणी एवं सहर्धामणी बनी रहती है ।” वही शक्ति 
परा एवं अपरा प्रकृति भी कहलाती है और अंशी का अंश भी। 
परास्य शक्तिविविधै व श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञान-बल-क्रिया व ।| 
अ्रपरेयमितस्त्वन्यां प्रकृति विद्धि मे पराम्‌ ।॥ई 
इस आदि-शक्ति का संकेत तंत्रग्नल्थों में तो बाहुल्य से हुआ है-- 
सच्चिदानन्दविभवात्‌ सकलात्‌ परमेश्वरात्‌ आसीच्छक्ति: । 
इसी शक्ति ने ब्रह्मादि सभी जीवों को जन्म दिया । इसकी ही सन्निधि 
से ब्रह्मत्व, विष्णुत्व तथा इच्द्रत्व की प्राप्ति होती है । | 
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य॑ कामये तन्तमुग्नं क्रणोमि त॑ ब्रह्मा तमृषि त॑ सुमेधाम्‌ ।* 
“जिस पर प्रसन्न होती हूँ उसको उम्र, उसको ब्रह्मा, उसको ऋषि, उसको 
सुमेधा बना देती हूँ ।” 
भ्रस्तु, सृष्टि का अन्तिम मूल तत्त्व शक्ति-संपन्न शक्तिमान है। शक्ति 
के बिना शक्तिमान नहीं रह सकता तथा शक्तिमान के बिना शक्ति का 
अलग अस्तित्व संभव नहीं । दोनों ही' अन्योन्यापेक्ष हैं । तत्त्वतः ब्रह्म 
का स्फुरण इन्हीं दो रूपों में हुआ जिसके लौकिक प्रतीक हूँ नर और नारी, 
पति और पत्नी ।” 
स इममेवात्मानं द्विधापातयत्‌ । पतिइ्च पत्नी चाभवताम्‌ ।' 
इस तरह लौकिक नर-तारी के संबंध की तह में नर-तारी का 
आध्यात्मिक स्वरूप है तथा आदि नर-तारी के पारस्परिक संबंध की 
छाया का भौतिक नर-तारी में निक्षेप है।” इसी छाया के कारण भारतीय 
तारी नर की श्रर्दाज्भिनी एवं सहर्धाभाणी के रूप में सतत प्रतिष्ठित है । 


श्रधों हु वा एबा जाया प्रात्मनो यज्जायेति ।१ 
श्रथवा 
यावन्न विन्दते जायां तावत्‌ श्रद्धों भवेत्‌ पुमान्‌ ।२ 


भारतीय संस्कृति के सुदीर्घ इतिहास में स्त्रियों का यह आधारभूत 
श्राध्यात्मिक महत्त्व सर्वेदा अक्षुण्ण रहा' है। सामाजिक, झ्राथिक तथा राज- 
नीतिक परिस्थितियों के कारण उनके भौतिक स्वत्व में समय-समय पर 
परिवर्तन भ्रवद्य हुए हें; किन्तु इन परिवत्तनों के कारण स्त्रियों का 
मूलाधार आध्यात्मिक स्वरूप किसी भाँति विक्ृत नहीं हुआ है। आज 
भी वे हिन्दू समाज में भ्रद्धोज्धिती तथा गृहस्वामिनी के रूप में ही प्रति- 
ष्ठित हैं। ऋग्वेदिक युग में उनकी वथक्तिक मर्यादा स्वभावतः अधिक- 
तम मात्रा में सुरक्षित थी। लौकिक तथा पारलौकिक दोनों ही क्षेत्रों मेँ 
ऋणवेद स्त्रियों को कल्याणकारिणी के रूप॑ में ही शभ्रंकित करता है। पर- 
वर्तिनी घन की देवी लक्ष्मी, शक्ति की देवी दुर्गा आदि की तरह बेदिक 
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साहित्य में अदिति, उपा, इन्द्राणी, इला, भारती, होला, सिनीवाली, श्रद्धा, 
पृद्दिन आदि बोदिक देवियाँ अनेक तत्त्वों की अधिष्ठात्री कही गई हैं ।” 
इनमें अदिति सबसे अधिक शक्तिशालिनी मानी गई हें। अदिति ही आकाश, 
भ्रन्तरिक्ष, माता, पिता, पुत्र और समस्त देवता हैँ। “अदितियां रदितिरन्त- 
रिक्षमदितिर्माता सा पिता सा पुत्र: ।” अन्य कई देवियों को ऋग्वेद ऋषिका 
के रूप में प्रतिष्ठित करता है । सूर्या, शची, वाक्‌ु आदि ऋषिकाएँ वौदिक 
मंत्र की द्रष्टा थीं। 

लौकिक क्षेत्र में पुरुषों की आश्रिता रहने पर भी इनकी वैयक्तिक 
मर्यादा उससे कम न थी। यदि पुरुष गृहस्वामी था तो वे गृहस्वामिनी 
थीं। दम्पत्ति- शब्द का प्रयोग पत्नी के लिए भी ऋग्वेद में हुआ है।* सभी 
धामिक यज्ञों में पति के साथ पत्नी का भाग लेता अनिवार्य था। पशु- 
रक्षिणी तथा वीर-प्रसविनी नारी का उस समय विशेष आदर था। परदा 
तथा अन्य सामाजिक प्रतिबन्ध स्त्रियों के विरुद्ध बहुत दिन पीछे तक प्रच- 
लित न हुए थे । यज्ञानुप्ठान तथा अन्य उत्सवों में वे खुलकर भाग लिया 
करती थों।| ऐसे अवसरों पर वे अच्छे -से अच्छे वस्त्राभरण धारण करती 
थीं ।” पारिवारिक आधार पंतृक था, फिर भी कन्याएँ समादृत थीं। लोग 
पूपा' की प्रार्थना 'कमनीय कन्या” के लिये करते थे। उनके लालन-पालन 
तथा शिक्षा में किसी तरह की उपेक्षा न होती थी। अनेक स्त्रियाँ उच्च- 
तम शिक्षा प्राप्त कर ब्रह्मवादिनी तथा ऋषिका की संज्ञा प्राप्त करती 
थीं। वंदिक साहित्य में कई ऋषिकाएँ देवी के रूप में प्रतिष्ठित थीं, 
जिनका उल्लेख किया जा चुका है। कुछ अन्य ऋपषिकाओं का विवरण 
भी मिलता है, जिनके द्वारा मंत्रों की रचना हुई थी। | मह॒षि अत्रि के 
वंश में समुत्पन्न विशवारा परम विदुषी थीं । “ऋग्वेद के पाँचवों मण्डल 
के द्वितीय अनुवाक्‌ के अठाइसवें सूकत की रचना उन्हीं के द्वारा हुई थी। 
अपाला भी अत्रिकुल में ही उत्पन्न हुई थीं। ऋग्वेद के अरष्टम मण्डल 
के ६१ वे सूक्‍्त की १से ७ तक की ऋचाएँ उनके द्वारा ही संकलित 
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हुई थीं। बृहस्पति की पुत्री होमशा भावभव्य की धर्मपत्नी थीं। ऋग्वेद- 
संहिता के प्रथम मण्डल (१२६ सूक्‍त) की कुछ ऋचाओों का संकलन इनके 
द्वारा हुआ था। शाहवती अंगिरा ऋषि की कन्या थीं तथा राजा आसंग 
की पत्नी। ऋग्वेद के अ्रष्टम' मण्डल के प्रथम सूक्‍त की ३४ वीं ऋचा 
का संकलन इनके द्वारा हुआ था। ब्रंह्वादिनी घोषा के द्वारा दशम' मण्डल 
के ३६ वें तथा ४० वें सूक्‍त विरचित हुए थे।” ममता, उशिज, लोपा- 
मुद्रा प्रभूति अन्य विदुषी नारियाँ भी ऋग्व॑दिक यूग में वर्तमान थीं। 

इस तरह ऋग्वेद के समय में स्त्रीशिक्षा पूर्णतः प्रचलित थी। पुरुषों 
की भाँति वे भी ब्रह्मचारिणी रहकर उच्च शिक्षा प्राप्त कर सकती थीं ॥ 
इसकी अनुमति ऋग्वेद की कई ऋचाग्रों में है।* यह भी कहा गया है 
कि विदृषी कन्याओ्रों का विवाह विद्वान वर से होना चाहिए ।॥ अन्य वेदों 
में भी स्त्रीशिक्षा की श्रनुमति है। यजुर्वेद के अनुसार ब्रह्मचारिणी स्त्रियों 
का विवाह सुयोग्य तथा सुशिक्षित पुरुष से होना चाहिये | अथवंबेद में भी 
कुमारियों के ब्रह्मचर्य -जीवन का परिचय मिलता है, जिसके परचात्‌ ही 
वे' तरुण पति को प्राप्त करती थीं।6६$ 


ब्रह्मचर्येंण कन्या थूवानं विन्दते पतिम्‌ । 
वाजसने यि-प्हिता में भी स्त्री-शिक्षा का संकेत है। £ 
धामिक शिक्षा के अतिरिक्त सामान्य स्त्रियाँ गृह-उद्योग-धन्धों की 
व्यावहारिक शिक्षा प्राप्त करती थीं। इसका संकेत यत्र-तत्र ऋश्वेद में 
मिलता है। कन्याएँ तथा स्त्रियाँ रुई घुनतीं, सूत काततीं, वस्त्र' बुनतीं 
कसीदा भी काढ़ती थीं ।” इन बातों के समर्थक अनेक मंत्र उपलब्ध हें। 
श्रथवेवेद के अनुसार भी सूत कातना, बुनना' श्रादि स्त्रियों के कर्तव्य 
हैं।” ( स्पष्टत: इन कार्यों के उचित सम्पादन के लिये उन्हें पारिवारिक 
अथवा विद्यालय की व्यावसायिक शिक्षा दी जाती होगी । कन्या के लिये 
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दुहिता शब्द का प्रयोग भी बहुधा हुआ है। यह शब्द दुह धातु से व्युत्पन्न 
है, जिसका अर्थ दृहना” है। “सम्भवतः दूध दृहने का उत्तरदायित्व 
कन्याओं को ही था। घर में गो-रक्षा का प्रधान कार्य इन्हीं के हाथ 
में था। दूध, दही, घी आदि की व्यवस्था भी ये ही करती थीं।” इन 
व्यवसायों से संबंधित उनकी शिक्षा किसी-न-किसी रूप में संचालित होती 
थी-यह अनुमान युक्ति-संगत है। 


तृतीय अध्याय 
उत्तरवंदिक शिक्षा 


उत्तरवेदिक काल का विस्तार ऋग्व॑दिक काल के अ्रन्त और बौद्ध तथा 
जैन धर्म-प्रन्थों के आरम्भ काल के बीच है। इस काल की अ्रवधि सामान्यतः. 
१४०० इसवी पूर्व से ६०० इसवी पूर्व मानी जाती है।* 


ऋग्वेदिक काल में ईश्वर-प्राप्ति के दो साधन थे--तप तथा यज्ञ । 
पहले का संबंध श्रन्तर्मुखी साधनात्मक चिन्तन से था तथा दूसरे का वाह्या- 
त्मक यज्ञानुष्ठान से । एक ज्ञानकाण्ड तथा दूसरा कर्मकाण्ड। “किन्तु यज्ञों 
का महत्त्व तप की शअ्रपेक्षा कम था। ऋग्वदिक यज्ञों के स्वरूप भी सरल 
थे। ग्रार्य-संस्कृति के विस्तार-क्रम में याज्ञिक कर्मकाण्ड को अधिक प्रश्नय 
मिलने लगा। फलतः पुरोहितों का महत्व भारतीय समाज में श्रधिकाधिक 
बढ़ने लगा। ऋग्वैदिक युग में पुरोहितों के यज्ञ-संबंधी कार्यों का वर्गी- 
करण न हुआ था। सामान्यतः: एक ही वर्ग के पुरोहित यज्ञ-सम्पादन के 
लिए पर्याप्त थे। उत्तरव॑दिक काल में पुरोहितों की विभिन्न श्रेणियाँ हो 
गईं, जोकि यज्ञ की विभिन्न प्रक्रियाओं को अलग-अलग सम्पादित करती 
थीं। यज्ञ की चार मुख्य प्रक्रियाओं के सम्पादन के लिए पुरोहितों की 
निम्नलिखित ४ श्रेणियाँ हुईं । 

(१) होतू 

(२) उद्गात 

(३) अध्वर्यु 

(४) ब्राह्मण 

होतू (होता) यज्ञानुष्ठान के प्रमुख पुरोहित थे, जोकि यज्ञ के निर्दिष्ट 
देवताओं (इन्द्र, अग्नि, वरुण आदि) के आवाहन तथा उपलक्ष में उपयुक्त 
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स्‍्तुतियाँ गाया करते थे । उद्‌गाता पुरोहित केवल सोम” यज्ञ के मंत्रों 
का गायन करते थे। अ्ध्वर्यु पुरोहितों के जिम्मे यज्ञ के विभिन्न व्यावहारिक 
कार्य थे । ब्राह्मण पुरोहित यज्ञ के समस्त व्यापारों की देख-भाल 
किग्रा करते थे। पुरोहितों के इस वर्गीकरण के कारण उनके कारयये-संबंधी 
विशेषीकरण की प्रवृत्ति जागृत हुई । उद्गातू पुरोहितों के लिए सोम- 
यज्ञ-संबंधी सभी मंत्रों का विशेष अध्ययच आवश्यक हो गया। फलतः: 
इस यज्ञ से संबंधित सभी मंत्र सामवेद में संगृहीत हुए। ७५ मंत्रों को 
छोड़कर सामवेद के सभी मंत्र ऋग्वेद से ही संकलित हें ।* उद्गाताओं की 
सुविधा के लिए सामवेद के मंत्र दो भागों में संयोजित हैं, जिन्हें (पूर्वाचिक' 
'तथा “उत्तराचिक' कहते हैं । पूर्वाचिक में कम-से-कम ५८४५ प्रकार के लय 
संगुफित हें। अध्वर्यू पुरोहित से संबंध रखनेवाले मंत्र यजूवोद में संक- 
लित हुए । इन पुरोहितों के व्यावहारिक कार्यों के अनुरूप ही यजुर्वोद 
के अधिकांश मंत्र गद्य में हैँ। पद्यात्मक मंत्र अधिकतर ऋग्वेद से ही 
संगृहीत हैं ।| होत्‌ पुरोहितों का संबंध विशेषत: ऋग्वेद से ही रहा । इस 
तरह तीन प्रकार के पुरोहितों के तीन स्वतत्त्र वेद थे, जिनमें से एक- 
एक के विशेष्न अध्ययन के लिए वैदिक पुरोहित संलग्न रहने लगे। फलत: 
'ऋणग्व॑दिक विद्यालय तीन प्रमुख शाखात्रों मों विभकत हुआ। प्रत्येक शाखा 
“अपने विद्यारथियों को किसी एक वेद की विशेष शिक्षा दिया करती थी। 
'होतू विद्यार्थी ऋग्वेद का विशेष अध्ययन करते थे, उद्गातु सामवेद का 
'तथा अध्वर्यू यजुर्वेद का। ब्राह्मण विद्यार्थी को तीनों वेदों की जानकारी 
'आवश्यक थी, ताकि वे यज्ञ के समस्त क्रियाओं की देख-भाल कर सकें। 
अथर्ववेद का प्रादुर्भाव कुछ दिन पीछे हुआ और वेद-व॒त में सम्मिलित 
होने के लिए इन्हों काफी प्रयास करना पड़ा। कालान्तर में इस वेद से 
'संबंधित स्वतंत्र शाखा भी उत्पन्न हुई। 


कर्मेकाण्ड की उपरोक्त प्रधानता के कारण उत्तरवैदिक काल के पूर्वाद्ध 
में भारतीय विक्षा यज्ञानुष्ठान से ही विशेष संबंधित हो गई। आत्म-चितन 
तथा साधनात्मक स्वानुभूति के बदले यज्ञ की वाह्यात्मक यांत्रिक रीतियाँ 
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ही शिक्षा के प्रमुख विषय बन गईं ।* इन रीतियों की जानकारी तथा 
इनके व्यावहारिक प्रयोग ही वदिक-विद्यारथियों के अ्रध्ययन के प्रधान उद्देश्य 
हो गये थे। शिक्षा के इस स्थूल मार्गीकरण से उच्च आध्यात्मिक चिन्तन को 
कुछ आघात अवश्य पहुँचा । किन्तु इस यांत्रिक वाह्यात्मक शिक्षा-पद्धति 
से भी कई तरह के नये «ज्ञान आविष्कृत हुए । होता पुरोहितों की आव- 
इयकताओं की पूर्ति के लिये शिक्षा ([7०7८४८७४) तथा छन्द, वेदांगों 
के रूप में, पूर्णतः विकसित हुए। प्रातिशाख्य साहित्य भी इन्हीं होता पुरो- 
हितों की देन है। यज्ञ-सम्पादन की रीतियों के सम्बन्ध में मत-मतान्तर 
होना स्वाभाविक था। फलतः इन रीतियों से संबंधित अनेक धाराएँ काला- 
न्तर में प्रस्फुटित हुईं । यजुर्वेद के विषय में पतेझजलि के समय तक १०१ 
मत विकसित हुए । श्रध्वय पुरोहितों के यज्ञ-सम्बन्धी उपकरणों के स्वरूप 
आ्रादि के संबंध में गहरी छानबीन हुई । यज्ञ के उपयुक्त स्थान का निर्णय, 
वेदी-निर्धारण, उसकी नाप-जोख तथा समानृपातिक स्वरूप की समीक्षा, 
यज्ञ के लिये उपयुवत ऋतु तथा समय आदि पर भी काफी चिन्तन हुश्रा, 
जिसके फलस्वरूप कई भौतिक विज्ञानों तथा हस्तकलाओं की सृष्टि हुई। 
ज्यामिति, ज्योतिष, गणित आदि भौतिक विज्ञानों की प्रेरणा इन्हीं अ्रध्वर्यु 
पुरोहितों से प्राप्त हुई । यज्ञ के पशु के शरीर की जाँच तथा नाप-जोख 
आदि के प्रसंग में शरीर-विज्ञान का भ्रम्युदय हुआ । इस तरह वेदिक- 
कर्मेकाण्ड की शिक्षा-पद्धति से कई तरह के उपयोगी भौतिक विषय श्रावि- 
र्कृत तथा विकसित हुए। घामिक क्षेत्र में उत्तर-बदिक कर्मकाण्ड ने ब्राह्मण- 
साहित्य का जन्म दिया, जिसकी प्रतिक्रिया के रूप में थोड़े ही दिन बाद 
उपनिषद्‌ साहित्य का आ॥विर्भाव हुआ । वस्तुतः उत्तरव॑दिक काल कममंकाण्ड 
तथा ज्ञानकाण्ड दोनों ही क्षेत्रों में सृक्ष्म श्रन्वेषण का काल था। इस 
काल में ही एक विशद धामिक साहित्य की सुष्टि हुईं, जिसके स्पर्श से 
भारतीय श्रध्यात्म का कुछ भी भ्रछृता न रहा। उत्तरवदिक शिक्षा-पद्धति की 
पृष्ठभूमि के रूप में इस साहित्य का एक संक्षिप्त परिचय शआ्रावश्यक है । 
ब्राह्मण-साहित्य--व दिक साहित्य मेँ ब्राह्मण-ग्रन्थों का स्थान वेदों 
के बाद ही है। ये ग्रन्थ भ्रधिकांशतः गद्य में ही हें । ब्राह्मण-प्रन्थों के दो 
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विभाग किये जा सकते हें--विधि” तथा अर्थवादं । विधि में यज्ञ-सम्पादन 
की रीतियों का विवरण है तथा अर्थवाद में मंत्रों की व्याख्या है। व्याख्या 
की आवश्यकता स्पष्ट है। ऋग्वदिक मंत्रों की भाषा बोलचाल की भाषा 
से बहुत दूर हट चुकी थी और फलत: इन मंत्रों के अर्थ भी लुप्त या 
दुरूह हो गये थे। व्याख्या के प्रसंग में कथा-कहानी, राजाओं के शौरये- 
विवरण आादि भी प्रयुक्त हुए हूँ। अधिकांश ब्राह्मण-प्रन्थ अग्राप्य हें । 
प्राप्त ग्रन्थों में प्रमूख ये हें :--- 

ऋग्वेद के दो ब्राह्मण ऐतरेय और कौषीतकी । 

सामवेद का ताण्ड्य । 

यजुवेंद के तत्तिरीय तथा शतपथ । 

अथवंबवेद का गोयथ । 

वस्तुत: ब्राह्मण-ग्रन्थ पुरोहितों के ग्रन्थ हैँ, जिनमें यज्ञानुष्ठान के बहुत ही 
विस्तृत तथा पेचीले विधि-विघान निरूपित किये गये हें। वैदिक कर्मकाण्ड 
की पराकाष्ठा इन ग्रन्थों में अभिव्यक्त हुईं है। इस सुविस्तृत कर्मकाण्ड के 
द्वारा धाभिक क्षेत्र में ब्राह्मणों ने अपना पूर्ण झ्राधिपत्य स्थापित कर लिया । 

झारण्यक--प्रत्येक ब्राह्मण के अ्रन्त में “आरण्यक” संयोजित हैं। 
ज॑सा कि छब्द से ही स्पष्ट है, आरण्यक उन ब्राह्मण-संन्यासियों के लिये 
था, जो जंगलों म॑ रहकर आत्म-चिन्तन में निरत रहते थे । ऐसे व्यक्तियों 
के लिए यज्ञानृष्ठान की झावश्यकता न थी। भाषा तथा शैली में ये 
आरण्यक' ब्राह्मण-ग्रन्थों के समान ही हें; किन्तु इनमें यज्ञ की रीतियों 
का वर्णन नहीं है, बल्कि इनमे संद्धांतिक तथा दार्शनिक विवेचन की 
प्रधानता है। इस दृष्टिकोण से ये परवर्ती उपनियदों के अग्रदूत कहे जा 
सकते हैं, जिनमें आध्यात्मिक चिन्तन पूर्ण प्रौढ़ता को प्राप्त हुआ । 


उपनिषद्‌--उपनिषद्‌ साहित्य में भारतीय अध्यात्म अपने चरमोत्कर्प को 
प्राप्त हुआ । उपनिषदों के ब्रह्मवाद से उच्चतर दाशेनिक विवेचन की कल्पना नहीं 
की जा सकती ।* शौपेनहर, मे क्समूलर, म॑कडोने ल प्रभूति पाइचात्य विद्वान भी 
उपनिषदों के सूक्ष्म दाशैनिक विश्लेषण तथा उनके अन्तिम तत्त्व-निरूपण से स्तव्ध 
रह गय॑ हैं । ब्रह्म तथा अन्तिम सत्ता (&780प्रां8 ) की इतनी गहरी परख 
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तथा इतनी स्पष्ट अभिव्यंजना मानव-संस्क्ृति के इतिहास' में पहले कभी न हुई 
थी ।* लौकिक क्षेत्र में, उपनिषदों ने न केवल मानव-व्यक्तित्व की उच्चतम 
मर्य्यादा प्रतिपादित की, बल्कि एक सार्वभौम मानव-धर्म का सुदृढ़ आधार प्रस्तुत 
कया, जिसपर एक विश्व-संस्कृति का निर्माण किया जा सकता है । शोप नहर के 
अनुसार, उपनिषदों द्वारा प्रतिपादित धर्म, आज न कल, विश्व-धर्म अवश्य होगा । 
उपनिषद्‌ का शाब्दिक अर्थ है (समीप बेठा हुआ” (उप«“नि-सद) । 
इससे स्पष्ट है कि उपनिषद्‌ साहित्य का निर्माण विशेष प्रकार की शिक्षा- 
पद्धति में ही हुआ था, जिसमे कुछ चुने हुए प्रतिभा-सम्पन्न तथा लग्नशील 
विद्यार्थियों को, उनकी सामान्य शिक्षा की समाप्ति के बाद, गूृढ़ आध्यात्मिक 
'तत्त्वों की शिक्षा ग्‌प्त ढंग से दी जाती थी | सामान्य बदिक ग्‌ रुकुलों मे 
शिक्षा समाप्त कर लेने पर भी कुछ विद्याथियों को आ्रात्मतुष्टि न होती थी 
और वे सुविख्यात ब्रह्मज्ञानियों के चरणों में बँंठकर परम ज्ञान की उपलब्धि 
किया करते थे । श्वेतकेतु तीनों वेदों का भ्रध्ययन समाप्त कर २४ वर्ष की 
श्रायू में घर लौटा । उसे अपनी विद्वत्ता पर अभिमान था । उसके पिता ने 
ब्रह्म' के सम्बन्ध में कुछ प्रश्न पूछे । द्वेतकेतु इनका उत्तर न दे सका । 
'ततृपदचात्‌ू उसके पिता ने स्वयं उसे अ्रन्तिम तत्त्व की शिक्षा देनी प्रारम्भ 
की । इस दुष्टान्त तथा अन्य ऐसे ही दृष्टान्तों से यह स्पष्ट है कि उपनिषदों 
का आाविर्भाव कुछ उच्च श्रेणी के झ्राध्यात्मिक जिज्ञासुभ्रों के लिये हुआ, जिनकी 
शान-पिपासा ब्राह्मण -व दिक विद्यालयों के अ्रध्ययन से शांत न हो सकी थी । 
उपनिषदों में वेदिक शिक्षा-पद्धति पुनः साधनात्मक चिन्तन की शोर मड़ी । 
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उपनिषदों ने स्पष्टत: घोषित किया कि ब्रह्म की प्राप्ति याज्ञिक कर्मकाण्ड से नहीं, 
अपितु श्रन्तर्मुखी साधना से ही सुलभ है । “मुण्डक उपनिषद्‌ में क्रियात्मक यज्ञ - 
कर्त्ताश्रों को मूर्ल तक कहा गया है ।* बृहदारण्यक तो यज्ञ करनेवालों को 
देवताओं के पश कहता है ।॥+ उपनिषदों में सत्य-ज्ञान ही मोक्ष का साधन 
माना गया है, और आत्मा का परमात्मा अथवा ब्रह्म में लय हो जाना ही 
मोक्ष का वास्तविक स्वरूप है । ऋग्वैदिक ज्ञान-काण्ड की परिणति उपनिषदों 
में परिलक्षित हुईें। काल-क्रम के अतिरिक्त इस विचार से भी उपनिषद्‌ 
वेदों के अन्त अयवा वेदान्त हैं । उपनिषदों के “बौद्धिक आन्दोलन” की प्रेरणा 
से व्याकरण, शिक्षा, कल्प, निरुक्‍त, छत्दस और ज्योतिष वेदांग के रूप में 
पल्‍लवित तथा प्रतिष्ठित हुए । इनका उद्देश्य वेदों के वास्तविक श्रर्थ का उदै- 
घाटन करना था, ताकि विद्यार्थियों को सच्चा ज्ञान प्राप्त हो सके । “इनमें 
यास्क का निरुक्‍त बड़ा ही विशिष्ट ग्रंथ है, जिसमें लगभग छंठी-सातवीं शता- 
ब्दी ई० पू० के शब्दार्थ पर गवंषण और गद्यात्मक विचार है | इसी काल 
में व्याकरण के उन सूत्र-ग्रंथों का आरम्भ भी हुआ। उदाहरण स्वरूप पाँचवीं 
सदी ई० पू० के वैयाकरण पाणिनि ने व्याकरण के अंकुश से दिष्टभाषित 
संस्कृत को एक विशेष मर्य्यादा और रूप दिया ।/[ 


इस तरह, उत्तरवदिक काल में भारतीय शिक्षा की दो प्रवृत्तियाँ क्रमशः 
परिलक्षित हुई । इस काल के पूर्वार्ष में भारतीय शिक्षा प्रधानत: कर्मकाण्ड से 
सम्बन्धित रही, जिसके फलस्वरूप सामवेद तथा यजुर्वेद की रचना हुई । इस 
शिक्षा-पद्धति का सुविस्तृत रूप ब्राह्मण-साहित्य में अभिव्यक्त हुआ । उत्तर- 
वूँ.दिक काल के उत्तरार्द्ध में भारतीय शिक्षा कर्म-काण्ड से विरत होकर ज्ञान- 
काण्ड की ओर पुनः आकृष्ट हुई, जिसके कारण ही भारतीय आध्यात्मिक क्षेत्र 
में उपनिषदों का ब्रह्मवाद प्रतिष्ठित हुआ । नीचे उत्तर-त्रंदिक शिक्षा-पद्धति 
का घिस्तृत विवरण प्रस्तुत किया जाता है। यह विवरण उपनिषर-साहित्य के 
द्वारा प्रतिपादित शिक्षा-पद्धति से अ्रधिक सम्बद्ध है । उपनिष हें ने मानव- 
जीवन का एक स्पष्ट लक्ष्य निर्दिष्ट किया तथा इस लक्ष्य की प्राप्ति के निमित्त 
वास्तविक ज्ञान की प्राप्ति की एक सुव्यवस्थित पद्धति निरूपित की । 








# सण्डकोपनिणद्‌ - १२।७ 
(' बृहदारण्यक उपनिधदू-१।४।१० 
! भगवतशरण उपाध्य|य- प्राचीन भारत का इतिहास, पृ० ५६ 








( रे४ ) 


फलत: उपनिषदु-साहित्य में भारतीय शिक्षा का आदर्श तथा प्रौढ़ स्वरूप 
प्रकठ हुआ, जिसके झाधारभूत सिद्धान्तों का कायल आधुनिक शिक्षा-शास्त्र 
भी बहुलांश में है। 

शिक्षा का उहश्य--* उप द्‌ साहित्य में वहीनिषशिक्षा शिक्षा मानी गयी 
है, जिसके द्वारा मनृष्य को परम ज्ञान अथवा ब्रह्म की उपलब्धि हो सके । 
यही ज्ञान ज्ञान है जो ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप का परिज्ञान दे । श्रन्यः सभी 
प्रकार के ज्ञान वस्तुत:ः शअज्ञान अथवा श्रविद्या है । इसी श्रविद्या के 
कारण मनुष्य सांसारिक उलझनों में निरत रहकर अपने जीवन के मूल उद्देश्य 
से विमुख हो जाता है और आवागमन के चक्र में फेसकर निरन्तर दुःख 
भोगता रहता है । सच्चे ज्ञान की उपलब्धि तभी हो सकती है जबकि 
जिज्ञासु मिथ्या सांसारिक ज्ञान से अपने को विमुक्त कर ले तथा प्रन्तर्मुखी 
साधना के द्वारा अ्रपनी आत्मा के प्रकाश में ब्रह्म का साक्षात्कार कर ले। 
उसी ज्ञान के द्वारा वह अपने को ब्रह्म में विलीन करने में समर्थ हो सकता 
. है, जो कि उसके जीवन का मूल उद्देश्य है । 

शिक्षक का स्थान--स्वाध्याय की प्रधानता होते हुए भी प्राचीन भारत की 
शिक्षा-पद्धति में शिक्षक का महत्त्व पूर्णतः प्रतिपादित था । “बिनू गुरु होंहि 
न ज्ञान--इस' तथ्य से भारतीय शिक्षा-जगत्‌ प्रारम्भ से ही भलीभाँति परि- 
चित रहा है । 

अ्रवर्ण तु गुरो: पूर्व' मनन तदनन्तरम्‌ । 
निदिध्यासनमित्येतत्पूर्णबोधस्य कारणम्‌ || 

मनन तथा निदिध्यासन की स्वाध्यायात्मक प्रक्रियाओं के पहने गूरु के उप- 
देशों को ध्यानपूर्वक सुनना अत्यावश्यक माना गया है। झौपनिषदिक 
शिक्षा-पद्धति में शिक्षक को लोकोत्तर गौरव प्राप्त है | 

न नरेणावरेण प्रोक्‍तं एप सुविज्ेयो बहुधा चिस्त्यमानः । 
अनन्यप्रोक्ते गतिरत्र नास्ति श्रणीयान्‌ ह्यमतर्क्यमणुप्रमाणात्‌ ॥_: 

आत्मतत्व का त्रिषय इतना' गहन है कि जब तक इसे यथार्थ रूप से सम- 

भानेवाला शिक्षक न मिले, तब तक इसमें किसी शिक्षार्थी का प्रवेश पानों 
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असम्भव है | साथ ही ग्रु के उपदेश ग्रहण किये बिना अपनी विद्या-बुद्धि 
पर अभिमान करनेवाला व्यक्ति वैसा ही है, जैसा एक अंधा किसी दूसरे 
अंधे के द्वारा प्रचालित होता है ! 
अ्विद्यायामन्तरे वर्तमाना: स्वयं घीरा: पण्डितं मन्यमाना: । 
जहूघन्यमाना: परियत्ति मूढ़ा अन्धेतेव नीयमाना यथान्धा: ॥* 
अतः: परम जान की प्राप्ति के लिये जिज्नासु को ब्रह्मनिष्ठ सदगुरु की 
झरण में जाना चाहिये । 
तद्धि बजानार्थ स ग्‌रुमेवाभिगच्छेत्‌ 
समित्पाणि: श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम 
मेत्रायण उपनिपद्‌ में परम ज्ञान का अधिकारी पुत्र अथवा शिष्य के 
अतिरिक्त श्रन्य नहीं माना गया है। यह भी कहा गया है कि उच्चतम 
ज्ञान की शिक्षा उसी व्यक्ति को दी जानी चाहिये जो सत्पात्र हो तथा शिक्षक 
में पूर्ण श्रद्धा रखता हो ।॥( 
उपयुक्त सद्गुरु की खोज में विद्यार्थी दूर-दूर स्थानों का परिभ्रमण करते 
थे और अनेक कष्टों को झेलते हुए भी वे प्रख्यात गुरु से ही शिक्षा ग्रहण 
करना चाहते थे । तंत्तिरीयोपनिपद्‌ में इसका संकेत मिलता है । 
यथा55्प: प्रवहता यन्ति यथा मासा अहरजरम्‌ । एवं मां ब्रह्मचारिणो धातरा- 
यन्तु सर्वेतः स्वाहा ।6 
“जिस प्रकार समस्त जल-प्रवाह नीचे की ओर बहते हुए समुद्र में मिल 
जाते हैँ तथा जिस प्रकार महीने दिनों का अन्त करनेवाले संवत्सर-रूप काल 
में जा रहे हैं, हे विधाता, उसी प्रकार मेरे पास सब और से ब्रह्मचारी लोग 
आये ।” 
गुरु की आवश्यकता के साथ-साथ उसकी मर्यथ्यादा का उच्चतम प्रतिष्ठापन 
भी उपनिषदु-साहित्य में हुआ है । 
“गूरू साहब दोनों खड़े, काके लागू पाइ । 
वलिहारी गृरुदेव की, जिन साहब दियो दिखाइ ॥।” 





# मण्डकोपनिषद -१॥२।८ 
गा &. हल २॥१२ 
+ मेत्रायण-उपनिषद्‌ू-६।२६ 
6 तैत्तिरीयोपनिष -१।४।२ 


( रे६ ) 


कबीर की इस उक्ति में औपनिषदिक गूरु का गौरव प्रतिध्वनित है । 
साधक के लिए ग्रु [का स्थान साहब' से किसी अंश में कम नहीं है, इसका 
निर्देश भारतीय साहित्य में बहुत पहले हो चुका था । 

यस्य देवे परा भक्तियथा देवे तथा ग्रो । 
तस्ये ते कथिता ट्ार्थाः प्रकाशन्ते महात्मनः ।॥।* 

“जिस साधक की परमदेव परमेश्वर में भक्ति होती है और जिस प्रकार 
परमेश्वर में होती है, उसी प्रकार अपने ग्रु में भी होती है, उस महात्मा- 
मनस्वी पुरुष के हृदय में ही ये बताए हुए रहस्यमय भ्रर्थ प्रकाशित 
होते हैं ।” 

तेत्तिरीयोपनिषद्‌ (१।११) में भी शिक्षक देव-तुल्य (आचार्यदेवों भव) 
ही माने गये हें । वस्तुतः गूरु-कृपा से ही आत्म-ज्ञान सुलभ है । प्रभु पर- 
मेश्वर की कृपा का आधार भी गृरु-कृपा ही है । बिना गृरु की कृपा के 
परम प्रभु की कृपा नहीं होती, और बिना प्रभू की कपा से तत्त्व-ज्ञान नहीं 
मिलता ।” गुरु की प्रतिष्ठा' का इससे अधिक मुल्यांकन संभव नहीं । “उपनि- 
षद्‌ का स्पष्ट प्रवचन है । 

यमेवंष बृणुते तेन लबभ्यस्तस्येष 
श्रात्मा विवृणुते तुनंं स्वाम्‌ ॥।॥ 

यह परमात्मा जिसके ऊपर कृपा करता है, वही इसे प्राप्त करता है ।” 

किन्तु देव-तुल्य गूरु की परिभाषा भी उपनिषदों में बड़ी कड़ी रखी गयी 
है । वही व्यक्ति गुरु होने का अधिकारी है, जिसे ग्रंह्म-ज्ञान पूर्णरूप से प्राप्त 
हो चुका है । गृरु के लक्षणों का स्पष्ट निर्देश करते हुए उपनिषद्‌ का यह 
उपदेश है-- 

तद्विज्ञानार्थ ' स गुरुमेवामिगच्छ तू समित्पाणि: श्रोत्रियं ब्रह्मनिप्ठम्‌ [ 

“श्रोत्रिय श्रर्थात्‌ वेदार्थ के ज्ञाता और ब्रह्मनिप्ठ ज्ञानी तत्त्व- 
दर्शी गूरु” द्वारा ही तत्त्वज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । फलत: ऐसे तत्त्व- 
दर्शी गुरु को प्रसन्न कर उनसे उपदेश ग्रहण करने का आदेश भगवदगीता में 
भी दिया गया है । 
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तद्विद्धि प्रणिपातेन परिप्रश्नेन सेवया । 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्वदशिन: ।॥।* 

गुरु-शिष्य का सम्बन्ध:--एरु के संरक्षण में प्रविष्ट होने के लिये शिष्य 
हाथ में भ्रग्ति लेकर उनके समक्ष उपस्थित होता था । इस प्रथा का आशय 
यह था कि वह गृह की यज्ञणाला को अग्नि को सतत ग्रज्वलित रखने 
तथा गुरु की सेवा-झुश्रूपा के लिए प्रण-वद्ध होता था । उपनिषद्‌-म्रंथों में 
इस प्रथा का उल्लेख कई जगह है । मुण्डकोपनियद्‌ के उपरोक्त उपदेश ( १।२।१२ ) 
में कहा है कि जिज्ञासु को ब्रह्म निष्ठ गुरु के पास “समित्पाणि:--हाथ में समिधा 
लेकर उपस्थित होना चाहिये । छान्‍्दोग्य-उपनिपद्‌ में आत्मतत्त्वत का ज्ञान 
प्राप्त करते के लिये देवराज इच्ध और असुरराज विरोचन दोनों ही हाथ में 
समिवा लिये प्रजापति की दहारण में उपस्थित होते हें || तीन वार और इन्द्र 
'समित्पाणि' होकर प्रजापति के पास आये थे। कौषीतकी ब्राह्मणोपनिपद्‌ में 
आरुणि मूनि हाथ में समिधा ले, जिज्ञासु के वेष में, गग॑ के त्रपौत्र चित्र के यहाँ 
जाते हें | इसी उपनिपद्‌ में गार्ग्य बालाकि क्षत्रिय राजा अजातशत्रु से ब्रह्मज्ञान 
की प्राप्ति के निमित्त “हाथ में समिधा लेकर उनके पास गये और शिष्यत्व 
याचना की” ।६ शतपथ ब्राह्मण में भी शिप्य को समिधा के साथ ही गुरु के 
सामने उपस्थित होने का उल्लेख है ।£ अ्रतः प्राचीन भारत में शिष्य न केवल 
गूरु का शिक्षार्थी था, वल्कि यह उनका सेवक भी था। गुरु की सेवाओं में 
संलग्न रहना उसका छात्र-धर्में था, जिसकी उपेक्षा वह नहीं कर सकता था । 
भगवदगीता के उपरोक्त (४॥३४) में भी गृरु की सेवा का स्पष्ठ आदेश, 
“परिप्रश्नेन सेवया” में, दिया गया है । उपकोशल ने भी अपने गुरु सत्य- 
काम जावाल की यज्ञणशाला की अग्नि की सेवा १२ साल तक की थी ।॥+- 
इन सेवाओं को सम्पादित करते हुए ही वह मानसिक अध्ययन का अवकाश 
प्राप्त करता था तथा उसका पूर्ण उपयोग भी करता था ।»< 
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( रेद ) 


गुरु के कत्तंव्य तथा उत्तरदायित्व भी स्पष्टतः निर्धारित थे । अपने शिष्य 
को उन्हें पुत्र के समान ही समझना होता था | शिष्य की सारी' सुविधाओं का 
प्रबन्ध करना उनका धर्म था । उसके रहन-सहन, भोजन-बस्त्र शआ्रादि की 
व्यवस्था उन्हीं के जिम्मे थी । शिष्य' की बीमारी श्रादि में उसकी सेवा- 
शुश्रुषा का प्रबन्ध वे करते थे, आ्रावश्यकता पड़ने पर स्वयं भी शिष्य की 
सेवा करते थे। शिष्य उनके परिवार का एक अंग था । वस्तुत: वह उनका 
पुत्र ही था । फलतः प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति में गृरु-दशिष्य का 
सम्बन्ध अत्यन्त स्नेहपूर्ण होता था । इसका भी प्रमाण है कि श्नेक शिष्य 
गुरु के स्तेह तथा सद्व्यवहार से अपने घर तक को भी भूल जाते थे 
तथा आजीवन गुरु के साथ ही रहते थे । ऐसे शिष्यों को “गअन्तेवासिन्‌” 
कहा जाता था । 

स्नेहपूर्ण व्यवहार के साथ-साथ गुरु का यह भी कत्तंव्य था कि वह 
अपने शिष्य को सच्चे ज्ञान की शिक्षा' दे, ताकि वह' शिष्य ब्रह्म की प्राप्ति 
कर सके। 


तस्मे स विद्वानुपसन्नाय सम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय शमान्विताय । 

येत्राक्षरं पुरुष वेद सत्य प्रोवाच ता तत्त्वतों ब्रह्मधिद्याम ।: 

श्रोत्रिय, ब्रह्मनिष्ठ महात्मा को चाहिये कि “'भ्रपनी शरण में श्राये हुए 
शिष्य को--जिसका चित्त पूर्णतया शान्त है, जिसने अश्रपने मन, बृद्धि तथा इन्द्रियों 
को भलीभांति वश में कर लिया है, उसे ब्रह्मविद्या का तत्त्वपूर्ण विवेचन 
भलीभाँति समझाकर करे, जिससे वह शिष्य नित्य श्रविनाशी' परब्रह्म पुरुषो- 
त्तम का ज्ञान प्राप्त कर सके ।” 


इसके अतिरिक्त, ग्रु को किसी भी आ्राध्यात्मिक तत्त्व को शिष्य से गृप्त 


न रखना चाहिये । ब्रह्म के सत्य-स्वरूप को सत्यरूप में ही शिष्य के समक्ष 
रखना गूरु का कत्तंव्य था । 





+ भृण्डकोपनिपदू---१।२।१३ 


( रे६£ ) 


त्वमेव प्रत्यक्ष ब्रह्मासि । त्वामेव प्रत्यक्ष ब्रह्म वदिष्यामि। ऋत॑ वदि- 
ष्यामि । सत्य वदिष्यामि ।......* इस मंत्रों में ब्रह्म के यथार्थ स्वरूप के परि- 
ज्ञान तथा उनके यथार्थ स्पष्टीकरण का उपदेश है। 

किन्तु, गूर को यह स्वतन्त्रता थी कि अयोग्य शिष्य को ब्रह्म-ज्ञान की 
शिक्षा न दे। शिक्षा प्रारम्भ करने के पहले शिष्य की कड़ी जाँच होती थी । 
इस जाँच में अन्‌ त्ती्णं होने पर शिक्षक को यह स्वतन्त्रता थी कि वे उसे 
ब्रह्म-ज्ञान की शिक्षा न दे ।६ “जिस प्रकार मलिन वस्त्र पर रंग ठीक नहीं 
चढ़ता, और जिस प्रकार बंजर भूमि में जहाँ लम्बी-लम्बी जड़ोंवाली घास 
पहले से जमी हुई है, धान्‍्य-बीज अंकुरित नहीं होता, उसी प्रकार अनधि- 
कारी के वासनापूर्ण अन्तःकरण में ब्रह्म-विद्या का उपदेश-बीज अंकुरित नहीं 
होता और कुछ अंकुरित भी हो जाय तो वृद्धिज्ञित होकर फलित नहीं होता, 
उसी प्रकार अनधिकारी के वासनापूर्ण हृदय में ब्रह्म-विद्या का उपदेश-बीज 
अ्रंकुरित नहीं होता और यदि कुछ अंकुरित हो भी जाय तो उसमें आत्म- 
निष्ठा की वृद्धि और जीवन्म्‌क्तिरूपी फल की प्राप्ति नहीं होती। इसीलिये 
दास्‍्त्रों में सवेत्र अधिकारीरुप्ी क्षेत्र की सम्यक्‌ परीक्षा का वित्रान है।” 
ब्रह्मविद्या का अधिकारी वही व्यक्ति हो सकता था जो कि सत्पात्र हो । 


नापुत्राय दातव्यं नाशिष्याय. दातव्यम्‌ । 
सम्यक्‌ परीक्ष्य द,तव्यं मां षण्मासवत्सरम्‌ । 


अयोग्य पुत्र और शिष्य भी इस शिक्षासे वंचित रखे जा सकते थे । 
मेत्रायण-ब्राह्मफ-ठपनिषद्‌ ( ६,२६९ ) में भी स्पष्ट कहा गया है कि 
ब्रह्मज्षान उसी शिष्य को दिया जाना चाहिये जो गुरु में पूर्ण निष्ठा रखे 
तथा जो आवश्यक गणों से सम्पन्न हो । 

उत्तरव॑दिक काल में भी श्राध्यात्मिक शिक्षा बहुधा पिता के द्वारा ही 
सम्पादित होती थी । ब्वेतकेतु ने, गुरु के अतिरिक्त, अपने पिता आरुणि से 
भी शिक्षा प्राप्त की थी । ब्रह्मज्ञान पिता ही से उन्हें प्राप्त हुआ था ।॥' 
भूगु ने अपने पिता वरुण से ब्रह्म-ज्ञान की शिक्षा ग्रहण कीथी । 


# तत्तिरीयोपनिषद्‌ू--१।१ 
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+ छान्दोग्य--७।१॥७ 


( ४० ) 


धृगुर्वों वारुणि: वरुणं पितरम्ृपससार भ्रधीहि भगवों ब्रंहाँति । * 

उत्तरवेदिक काल में भी ब्राह्मणों के लिय॑ ब्रह्मचय अनिवार्य नहीं था ।[ 
इवेतकेतु के पिता ने स्वेच्छा से श्रपन पुत्र को विद्याध्ययन के लिये भेजा था। 
जाबाल के पुत्र सत्यकाम ने भी स्वेच्छा से ही विद्याध्ययन प्रारम्भ किया था ।$ 
प्राचीनशाला श्रादि महागहस्थ ओत्ियों को व श्वानर आत्मा का ज्ञान अ्रश्वपति 
ककय ने उनका “उपनयन न करके ही” दिया था ।£ छान्दोग्य उपनिषद्‌ के इन 
दृष्टान्तों से यह स्पष्ट है कि उत्तरवं दिक काल में ब्रह्मचर्य -आश्रम का पालन 
अनिवाये न हुआ था । चार आश्रमों की धारमिक अनिवायंता बाद में प्रति- 
पादित हुई । उपनिषद्-काल में इन आाश्रमों का संगठन प्रारम्भ हो गया 
था। किन्तु वे धर्म के रूप में प्रतिष्ठित न हो सके थे । * 


उपनयन--सामान्यत: वैदिक शिक्षा उपनयन-संस्कार के सम्पादन के 
पश्चात प्रारम्भ होती थी ।>८ यह प्रथा बहुत प्राचीन काल से ही' भारतीय 
समाज में प्रचलित थी । ऋग्वेद में कई स्थलों पर इसका संकेत है ।& 
किस्तु, प्रारम्भ में उपनयन का सम्पादन श्रनिवार्य न था। बहुबा लोग बिना 
उपनयन के ही' विद्याध्ययन शू रू कर देते थे । ॥ उत्तरवदिक काल मेँ उपनयन 
का महत्त्व पूर्णतः प्रतिष्ठापित हो गया था तथा सूत्र-काल में तो द्विजों के 
लिये उपनयन अनिवार्य हो गया था । श्रथर्ववेद में उपनयन-संस्कार का विस्तृत 


का ३॥च+००३,आाकेबारननमंगाम हे 
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विवरण मिलता है। इस संस्कार के सम्पादन के बाद ही. शिष्य का आध्या- 
त्मिक जीवन प्रारम्भ होता था तथा उसे 'द्विज' की संज्ञा प्राप्त होती थी । 
माता-पिता ने उसे केवल भौतिक जन्म दिया था, उसका आध्यात्मिक जन्म 
ग्रु के द्वारा ही संपन्न होता था, जब वह उपनयन के पद्चात्‌ ब्रह्मचारी के 
रूप भें नवीन जीवन व्यतीत करना प्रारम्भ करता था । 
उपनयमानो ब्रह्मचारिणं क्ृण ते गर्भमन्तः । 
यह संस्कार तीन रात में सम्पादित होता था । इसकी विधि तथा इसका 
महत्त्व शतपथ-ब्राह्मण तथा उपनिषदों में भी वर्णित है ।$ उपनयन की आ्राकांक्षा 
में शिष्य परम॑ विनीत भाव से ग्रु के सम्मूख हाथ में समिधा लेकर 
उपस्थित होता था और याचता करता था--भगवन्‌ ! मुझे ब्रह्मचारी 
बनावें ।”| गृरु उसका नाम तथा उसके वंश के सम्बन्ध में कुछ प्रइन पूछते 
थे। उत्तर से संतुष्ट होने के पश्चात्‌ वे आगन्तुक को शिष्य के रूप में ग्रहण 
करने के लिये प्रस्तुत होते थे. । भावी शिष्य के मस्तक पर हाथ रख वे 
अपना संरक्षण प्रदान करते थी । उपनयन की श्रवधि तीन दिन की होती 
थी । प्रथम दिवस शिष्य का ग्रु के द्वारा आध्यात्मिक गर्भाषान होता था, 
(तेन गर्भी भवति) ।तीसरी रात्रि को शिष्य का पुनर्जन्म होता था । सावित्री 
की शिक्षा के साथ वह ब्रह्मचय-प्राश्रम में प्रवेश करता था । 
उपनयन के सम्पादन की रीति से यह स्पष्ट है कि यह संस्कार नितानन्‍्त 
'आध्यात्मिक था । विद्यालय -प्रवेश की आधुनिक यांत्रिक रीतियों से वह स्वथा 
भिन्न था || प्रवेश-शुल्क के श्रतिरिक्त विद्यालय से संबद्ध करनेवाला कोई 
भी न तिक सूत्र ग्राधुनिक शिक्षा-पद्धति में नहीं है। शिक्षक का तो स्थान ही 
इसमें गौण है । 
उपनयन के विधि वत्‌ सम्पादन के बाद शिष्य गुरु के साथ ब्रह्मचयें- 
वास करता हुआ विद्याष्ययन करता था। ब्रह्म चारी के वाह्य चिह्न थे 
0 शतपथ-ब्राह्मण-- १ १।५।४ 
+ कौषितकी उप०-४॥१६, छांदोग्य ३००-४।४।४५, ५॥१३।७।८।७॥२ 
मुण्डक् उप०-१।२॥१२. 
प्रश्नोपतिषद्‌--१।१ 
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कुश-मेखला, मृगछाल, लम्बे केश, दंण्ड तथा कमण्डल। इसके श्राभ्यन्तरिक 
चिह्न थे--श्रम, तपस्‌ और दीक्षा । ब्रह्मचर्य का महत्त्व प्राचीन भारतीय 


साहित्य में बहुत है। अ्रथवंवेद में परमब्रह्म ही परमतब्रह्मचारी के नाम से 
वर्णित है। समस्त सूप्टि ब्रह्मचरय ही के तप का फल है। 


स दाधार पृथिवीं दिवं च।* 


ब्रह्मचर्य ही के प्रताप से राजा राज्य की रक्षा करते हैं तथा इसी के 
प्रताप से देवताओं ने मृत्य, को जीता। 


ब्रह्मचर्येण तपसा राजा राष्ट्र विरक्षति। ब्रह्मचर्यण तपसा देवा मृत्यूमपाध्नत । 


उपनिषदों के अ्रष्ययन से यह भी स्पष्ट है कि शिष्यत्व के लिये उत्तर- 
बदिक काल में किसी तरह का वंश-गत प्रतिबन्ध न था। भावी शिष्य 
से उसके पूर्वज-संबंधी प्रश्न कुछ ऐसे श्रन्यमनस्क ढंग से होते थे, जिससे 
पता चलता है कि गृह उनके उत्तर को श्रधिक महत्त्व न देते थे।॥ कभी“ 
कभी तो ऐसे प्रश्नों के विना ही गुरु शिष्य को स्वीकार कर लेते थे । 
केवल उसका नाम आवश्यक था। ज॑सा कि पहले कहा जा चुका है, उत्तर- 
वदिक काल में छात्रत्व के लिए उपनयन अनिवार्य न था। श्रश्वपति ककय 
ने संभ्रानत ब्राह्मण शिप्यों को उपनयन के बिना ही शिक्षा देनी प्रारम्भ 
कर दी थी। ऐसे भ्रन्‍्य दृष्टान्त भी हैं, जिनका उल्लेख पहले किया जा 
च्‌का है। 

शिष्य का देनिक फार्यक्रम--गरु के श्राश्नम में ब्रह्मचर्य-त्रत को पालन 
करते हुए शिष्य विद्याध्ययन में संलग्न रहता था।। उसके द॑ निक कार्यक्रम में 
तीन तरह की दिक्षाएँ सम्मिलित थीं--व्यावहारिक, मानसिक तथा 
नतिक । 

व्यावहारिक शिक्षा के तीन श्रंग थें--भिक्षाटन, होम की अग्नि तैयार 
करना, पशुश्रों की परिचर्या, भूमि-सेवा श्रादि। 


ब्राह्मण तथा उपनिषद्-साहित्य में इन तीनों प्रकार के व्यावहारिक 
कार्यों का महत्त्व वणित है । भिक्षाटन से शिष्य के हृदय में विनम्नता 
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का भाव उत्पन्न होता था । होम की अग्नि प्रज्वलित करने से उसके मस्तिष्क 
में आध्यात्मिक तेज का अभ्यूदय होता था । पशुओं की परिचर्या एवं 
भूमि-सम्बन्धी कार्यों से उसका शरीर सबल एवं आचरण शूद्ध होता था । 
शतपथ-ब्राह्मण में शिष्य गुरु तथा उनके पशुओं की रक्षा करते कहे 
गये हें ।* उपकोशल ने अ्रपने गुरु सत्यकाम जाबाल की अग्नि १२ वर्षों 
तक प्रज्वलित की थी ।|* स्वयं सत्यकाम जाबाल ने अभ्रधिक वर्षों तक सुदृर 
प्रदेश में गुरु की गौओं की सेवा की थी , जबकि ४०० गौएँ बढ़कर १००० 
ही गयी थीं ।| अथर्ववेद तथा शतपथ-ब्राह्मण में ब्रह्म चारी भिक्षा माँगते 
वर्णित हैं ।8 सांखायन आरण्यक में शिष्य गूरु की गौशों की रक्षा करते 
वर्णित हैं। ऐतरेय आरण्यक में तारुक्ष्य गूर की सेवा सालों भर करता 
है ।£ वस्तुतः प्राचीन भारत में भूमि और गौ--आराथिक समृद्धि की ये दो 
माताएँ पुज्या के रूप में प्रतिष्ठित थीं। इनकी सेवा-शुश्रूषा ब्रह्मचारी का 
प्रथम कत्तंव्य था। याज्ञवल्क्य को राजषि जनक ने एक हजार गौएँ, जिनके 
सींग सोना से मढ़े हुए थे, दान की थीं । 

| मानसिक--उपरोक्‍त व्यावहारिक कार्यों को करते हुए शिष्य मानसिक 
ग्रध्ययत का अवसर प्राप्त करता था तथा इसका पूर्ण उपयोग करता था । 
मानसिक अ्रध्ययन के तीन अंग थे-इसका उल्लेख पहले किया जा चुका है । 
श्रवण, मतन तथा निदिध्यासन के समूचित सम्पादन से हीं ज्ञानार्जेत संभव 
था । यह भी कहा जा चुका है कि शिष्य की मानसिक शिक्षा भी अनूभवा- 
त्मक अथवा अ्रनुभूति-जन्य थी । गृरु के उपदेशों का श्रवणमात्र पर्याप्त न 
था । उत्तरवैदिक काल में अ्रध्ययन-अध्यापन की व्यावहारिक पद्धति के 
कुई नियम प्रचलित थे, जिनकी अवहेलना न गुरु कर सकते थे, न शिष्य ही 
कर सकता था । ऐतरेय आरण्यक में यह आदेश दिया गया है कि महा- 
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व्रत' के उच्चारण के समय ग्रह तथा शिष्य “तन खड़े रहें, न चलें-फिर, 
न पड़े, न आरामपूर्वक गद्दा आदि पर बठ । दोनों ही एकाग्रचित्त कुशासन 
पर बैठ रहे ।” 

बैठने की विधि तथा शिष्य के वस्त्रादि के सम्बन्ध में भी नियम' निर्धा- 
रित थे । 

नेतिक शिक्षा--न तिक शिक्षा प्रधानतः अ्रभ्यासात्मक तथा व्यावहारिक 
थी । आचरण-सम्बन्धी ज्ञान कोरा व्याख्यान श्रथवा उपदेश के रूप में न' 
दिया जाता था, बल्कि शिष्य के देनिक जीवन में अभ्यास के रूप में यह 
ज्ञान प्रस्फूटित तथा विकसित होता था । ब्रह्मचर्य के कठोर अनुशासन में 
छात्रों का नैतिक जीवन स्वतः समुत्नत तथा सुदृढ़ होता रहता था । गोपथ- 
ब्राह्मण में ब्रह्मचारी के दैनिक आचरण की व्याख्या की गयी है ।* ब्रह्मचारी 
के लिये काम, क्रोध, ईर्ष्पा, श्रहंंकार सर्वथा त्याज्य हैं । बृहृदारण्यक-उपनिपद्‌ 
के अनुसार ब्रह्मज्ञान के जिज्ञासु को 'शान्त, दानत, उपरत, तितिक्ष तथा समा“ 
हित” होकर आत्म-दर्शन की चेष्ठा करनी चाहिए ।' शुद्ध श्राचरण के लिये 
शुद्ध तथा सात्त्तिक भोजन शभ्रनिवार्य था । श्रतः ब्रह्मचारियों के भोजन , 
तथा वस्त्रादि के सम्बन्ध में भी तियम निर्धारित थे । गर्म तथा उत्तेजक 
भोजन सर्वथा वर्जित थे, मांस भी त्याज्य था । वस्त्र प्रत्यन्त सामान्य थे | साथ 
ही ब्रह्मचारी को अ्रपने शारीरिक सौन्दर्य से सर्वथा विमुख रहना पड़ता था । 
तल श्रादि सुगंधित द्वव्यों का व्यवहार एकदम वर्जित था। शिरोव्रतम” के 
अनुसार उसे भ्रपना मस्तक मृड़ाए रखता पड़ता था ।[ यह ब्रत सिर पर समिधा 
ढोने के श्र्थ में भी प्रयुक्त हुआ माना जाता है । $ 

ब्रह्मचारी के शुद्ध श्राचरण के लिये प्रत्येक गुरु सतत प्रयत्नशील रहते थे । तैत्ति- 
रीयोपनिषद्‌ में वे शिष्य के हित के लिये निम्नलिखित मंत्रों के साथ हवन करते थे । 

आ्रामायन्तु ब्रह्मचारिण: स्वाहा । विशयत्तु ब्रह्मचारिण: स्वाहा । प्रमायन्तु 
ब्रह्मचारिण: स्वाहा । दमायथच्तु ब्रह्मचारिण: स्वाहा। शमायस्तु ब्रह्मचारिण: 
स्वाहा ।£ 
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ब्रह्मचारी न केवल प्रामाणिक ज्ञान ग्रहण करनेवाले हों, बल्कि वे 
कपट-शून्य हों, इन्द्रियों को दमन करनेवाले हों तथा मन को वश में रखने- 
वाले हों--ऐसी थी गृूरु की कामना ! 


पादय विषय---ऋग्वे दिक काल में वैदिक-विद्यालयों के पाठय-विषय प्रधा- 
नतः ऋग्वैदिक मंत्रों से सम्बन्धित थे । ध्वनि, छुन्द तथा व्याकरण की शिक्षा 
भी प्रारम्भ हो गयी थी। उत्तर-वैदिक काल. में बैदिक विद्यालय के पादय 
विषय बहुत विस्तृत हो गये थे । चार वेदों के भ्रतिरिक्त इन वेदों से सम्ब- 
न्धित एक विशाल साहित्य का प्रादुर्भाव हो गया था, जिसका संक्षिप्त परि- 
चय पहले दिया जा चुका है | हम यह भी देख चुके हेँ कि इस काल में 
धामिक साहित्य के अतिरिक्त कई तरह के भौतिक साहित्य भी निर्मित हो 
चुके थे । फलत: छात्रों की पाठय-सामग्री पहले से कहीं अधिक बढ़ गयी थी । 
इसका संकेत छांदोग्य उपनिषद्‌ में वणितः नारद-सनत्कुमार-संवाद में मिलता 
है || नारद सनत्कुमार से आग्रह करते हें--- भगवन्‌ ! मुझे उपदेश दें ।” 
सनत्कुमार उत्तर देते हें---“नारद, तुम जो कुछ जानते हो उसे बतलाते हुए 
मेरे प्रति उपसन्न होशो, तब में तुम्हें उससे श्रागे बतलाऊँगा । विनीत स्वर 
में नारद ने कहा-- भगवन्‌, में ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और चोथा अथर्वेवेद 
जानता हूँ । इनेंके सिवा इतिहास-पुराणरूपी पाचवाँ वेद जानता हूँ । वेदों 
का वेद व्याकरण, श्राद्ध-कल्प, राशि ( गणित ), दंव-विद्या, निधिशास्त्र, 
वाकोवाक्य, एकायन, देव-विद्या, ब्रह्म-विद्या, भूत-विद्या, क्षत्र-विद्या, नक्षत्र- 
विद्या, सर्पविद्या, देव-जन-विद्या (नृत्य-संगीत आदि) भी में जानता हूँ ।' 
याज्ञवल्क्य-मे त्रेयी-संवाद में भी लगभग ये ही विषय वर्णित हें । जिस प्रकार 
जिसका ईंधन गीला है, ऐसे आधान किये हुए अग्नि से पृथक्‌ धुझ्ा निकलता है, 
हे, मैत्रेय ! इसी प्रकार ये जो ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथवंवेद, इति- 
हास-पुराण, विद्या, उपनिषद्‌, इलोक, सूत्र, मंत्र-विवरण और भर्थवाद हेँ--- 
वे सब इस परमात्मा के ही निःववास हें ।[ 

इन विद्याझ्रों से भिन्न उपनिषद्-साहित्य में एक विशिष्ट विद्या को 
चर्चा है, जिसे पर-विद्या कहा जाता था । पर-विद्या से ब्रह्म-विद्या का तात्पयें 
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है, जो कि सब विद्याओं में श्रेष्ठ है। इसी विद्या के उपार्जन से उपनिषपरों 
द्वारा प्रतिपादित ब्रोह्म की प्राप्ति हो सकती थी, अन्यथा नहीं । श्रन्य विद्याएँ 
बस्तुत: अविद्या हैं जो कि' आत्मा को परमात्मा से पुथक्‌ रखती हैं । कठोप- 
निषद्‌ के अनुसार वेद-वेदान्तों का ज्ञान (श्रपरा-विद्या) ** भी अविद्या माना 
गया है | वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में पुस्तकों का ज्ञान जिह्ना-भार के रूप में 
ही गृहीत है ।£ १२ वर्षों के निरन्तर अध्ययन के उपरान्त भी द्वेतकेतु 
आत्म-ज्ञान से बंचित था। प्रवाहण के प्रश्नों का उत्तर वह न दे सकता था । 
स्पष्टतः सभी वैदिक छात्रों के लिए उपरोक्त विषयों का अध्ययन संभव 
न था। सामान्यतः छात्र का पाठ्य-विषय किसी एक वेद तथा उससे सम्बन्धित 
साहित्य तक सीमित रहता था । ब्राह्मण-ग्रंथों में तीन वेद के ज्ञाता श्रोत्रिय 
कहे गये हैं, त्रयी विद्या से ही वास्तविक ज्ञान की उपलब्धि हो सकती है ।* 
काठक-संहिता में तीन वेद के विद्यार्थी को त्रि-शुक्रिय' कहा गया है ।'' 
किन्तु तीन वेदों के अ्रध्ययन' कुछ ही' विद्यार्थी कर सकते थे । सामान्य वैदिक 
विद्यार्थी श्रपने आवश्यकतानुसार किसी एक बेद का ही पूर्ण श्रध्ययन्त करता 
था । बहुधा एक वेद का अध्ययन भी कई शाखाओं में विभकत रहता था । 
ये शाखाएँ भी विभिन्न चरणों में विभाजित रहती थीं । उत्तरवौदिक काल में 
विशेषीकृत श्रध्ययन ($596८ंशा5९०१ ४:ए१9) की प्रगति बहुत श्रागे बढ़ 
चुकी थी। फलत: एक वेद से सम्बन्धित कई तरह के विद्यालय प्रचलित थे । 
शिक्षा की श्रवधि--प्ताधारणतया' छात्र -जीवन की भ्रवधि १२ वर्षों की 

होती थी । श्वेतकेतु ने गुरु के साथ १२ वर्ष, तक विद्याष्ययन किया था ।( 
उपकोशल ने सत्यकाम जाबाल की अ्रग्ति १२ वर्ष तक प्रज्वलित की थी । 
किन्तु स्वयं जाबाल ने भ्ौर भ्रध्रिक वर्षों तक गूह की गौओ्रों की सेवा की थी ।$ 
कोई-कोई विद्यार्थी ३२ वर्ष तक विद्याध्ययन करते थे । ऐतरिेय ब्राह्मण मेँ 
एक ऐसे विद्यार्थी का विवरण है, जो अपने शिक्षक के यहाँ श्रत्यधिक' दिनों 
कक भण्डक उप०--१। १४५ १९४४७ 
पं कठोपनिषर--१।२।४-५, १॥२॥२३ 

£ वृहृदारण्यक उप०--४॥४।२ १ 

* शतपथ-ब्राह्मग--२।६।४-२-७, ४।६।७।१।२ 
' काठक-सं हिता--३७। १७ 

| छांदोग्य उप०--६।१॥२ 

$ ही सच ।१०।१ 
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तक रह गया था । उसके आगमन का कोई लक्षण न देखकर उसके पिता 
ने अपनी सम्पत्ति अपने अन्य पुत्रों में वाँठ दी थी ।* परम ज्ञान की प्राप्ति 
के लिये एक जन्म म्‌हिकल से पर्याप्त था| तैत्तिरीय ब्राह्मण में वणित भर- 
द्वाज-इन्द्र-नंवाद इस सम्बन्ध मे द्रष्टव्य है। वृद्ध तथा अस्वस्थ भरद्वाज से 
इन्द्र ने पूछा- महात्मन्‌ ! आपने तीन जीवन ज्ञानाजं॑न में व्यतीत किया। 
यदि में आपको चौथा जीवन दूँ, तो आप इसे किस भांति व्यतीत करेंगो ?” 
भरद्राज ने उत्तर दिया-- मै इस जीवन को भी ज्ञानाज॑न में 
ही व्यतीत करूँगा। १ उपतिषदों में भी परम-ज्ञान की प्राप्ति 
के लिये लम्बी भ्रवधि की आवश्यकेता प्रतिपादित है। स्वयं इन्द्र ने प्रजापति 
के यहाँ १०१ वर्ष तक ब्रह्मचय-वास किया था।[ इतनी लम्बी अवधि तक 
स्वभावत: बहुत कम ही छात्र विद्याध्ययन कर सकते है'। सामान्यतः, जैसा 
कि पहले कहा जा चुका है, १२ वर्ष की अवधि व्यावहारिक थी। परवर्ती 
सूत्र-साहित्य में भी एक वेद के अ्रध्ययत के लिये १२ वर्ष की अवधि 
निर्धारित है। यदि इस अवधि में कोई छात्र श्रपना अ्रध्ययन पूरा नहीं 
कर सका, तो उसे अधिक समय तक ग्रु के साथ रहना आ्रावश्यक था। 
मूत्रकाल में भो, अन के छात्र लम्बी अवधि तक विद्य/ध्ययन करते थे। 
मेगास्थतीज (ईसवी पूर्व ३००) के समय में भी कुछ भारतीय विद्यार्थी 
'३७ वर्ष तक विद्याष्ययन करते पाये गये थे। 


शिक्षण-पद्धति--ऋ*वै दिक काल की तीन प्रचलित रीतियाँ उत्तरवैदिक 
शिक्षण-पद्धति में भी वत्तेमान थीं । श्रवण, मनत तथा निदिध्यासन-आध्या- 
त्मिक शिक्षा के ये तीन चरण विधिवत्‌ संपन्न होते थे । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में अध्ययन की इन तीन प्रक्रियाओ्रों की व्याख्या है | श्रवण के द्वारा शिष्य 
गुरु के वचन को ध्यानपूर्वक सुनता था, मनन के द्वारा उनके वचन का बौद्धिक 
परिग्रहण करता था तथा निदिध्यासन के ढ्वारा इसकी साधनात्मक अनुभूति 
प्राप्त करता था । श्‌करहस्योपनिषद्‌ में भी सदगूण के द्वारा उपनिषद्-तत्त्व 
का उपदेश श्रवण कर धामिक य्‌ वितयों द्वारा उसपर प्रगाढ़ मनन करते हुए 


3 लिडारार परम 20०५ काम: इिकापताणन साथाकाम्पा- ट्मदुधाकर पके :वत७४०७ काका०७०+> ० एहाएअप<८2++ उकथ-छोध८५ पापमपकार+ आतयर:अरथ अंदामपाताम्य हरपपनमएभभ+। रं॥नमन-न ते कादर! भार ओम सकाकालुपाएन <रटेडमाा शाहमांपन्‍फर "राकर आपका नयद्रपपटक-म नाथवाताकाला--अडम उ-का-+रयपकक० ७२ 2 पपाबरा७+ ०“मफ्यकीनक :ल्‍वाए-क। (डपा०आंमत फ्रंन कप, काम. भाप्रोफ: ५ +दिपपदा+ । 





* शेतरेय ब्राह्मफ--२२।१ 
 तंत्तिरीय ब्राह्मग--३।१०॥११।३ 
* छांदोग्य उप०--5।७॥११।३ 
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ध्यानादि द्वारा निदिध्यासनपूर्वक श्रहूं ब्रह्मास्मि' के चिन्तन का आ्रादेश है ।” 
इस तरह ज्ञानाजंन की प्रक्रिया में शिक्षक की श्रपेक्षा शिष्य की चेप्ठा ही 
प्रधान रहती थी । 

अपने स्वाध्याय के द्वारा ही वह गुरु के उपदेशों को हृदयंगम करता था। 
गूरु केवल उसे मार्ग -प्रदर्शन करते थे । उच्चतम तात्त्विक तथ्यों के स्पष्टीकरण 
के लिये भी छात्रों की स्वानूभूति आवश्यक समझी जाती थी । उत्तरबैदिक 
साहित्य में इस प्रणाली के भ्रनेक दुृष्टान्त है । ब्रह्मा अपने पुत्र भूग को 
ब्रह्मज्ञान की संक्षिप्त रूपरेखा बतलाते है तथा भ्रादेश देते है' कि वे इसे 
साधनात्मक स्वाध्याय के द्वारा पललवित कर ब्रह्मज्ञान प्राप्तकरें । यह प्रणात्री 
लगातार चार बार व्यवह्त की जाती है और भ्रन्त में भूगू को स्वाजित 
ब्रह्मज्ञान प्राप्त होता है ।* छांदोग्य-उपनिषद्‌ में “मन प्रन्नमय है, प्राण जलमय 
है तथा वाक्‌ तेजोमय है/--इस तथ्य को समझाने के लिये रवेतुकेतु के पिता 
श्रारणि उन्हें १५ दिन. तक केवल जल पीकर रहने का श्रादेश देते हे ताकि 
इस भ्रवधि में वे इस तथ्य का अ्रन भवात्मक ज्ञान प्राप्त करें || इसी प्रकार 
श्रात्मा तथा शरीर का सम्बन्ध बतलाने के लिये आरुणि रवेतकेतु को बट- 
वृक्ष का एक फल तोड़कर लाने कहते हैं । श्वेतकेतु .इस फल के बीज का 
निरीक्षण करता है।पिता इसके द्वारा झात्मा शअ्रथवा सत्य की व्यापकता 
बतलाते हैं । 

उपनिषद्‌ -साहित्य में शिक्षण की एक विधिष्द शैली का परिचय 
भी हमें मिलता है । प्रश्नोत्तर (७४०८८०४७९४८४)) -प्रणाली की उदभावना 
सर्वप्रथम उपनिषद्-साहित्य ने की । इस प्रणाली के द्वारा गढ़ आध्यात्मिक 
तथ्यों का स्पष्टीकरण बड़े ही रोचक तथा हृदयग्राही ढंग से किया गया है । 
इस' प्रणाली में मौखिक शिक्षा के सभी उपादेय उपादानों, ज॑से दुष्टान्त, कथा- 
कहानी, जीवन-वुत्त श्रादि का प्रयोग होता था। ग्रीस देश के सुप्रसिद्ध विद्वान 
सुकरात की शिक्षण-शैली भी यही थी। 

उत्तरवं दिक काल में शिक्षा-प्रसार की कई संस्थाएँ विकसित हुईं, जो कि 
शाखा, चरण, परिषद्‌, कुल तथा गोत्र के नाम से प्रसिद्ध हुई । इनका संक्षिप्त 
परिचय श्रावश्यक है । 

* तत्तिरीयोपनिषद्‌, भुग्‌वल्ली---६। १-६ 

। छांदोग्य---९॥७ ; ४-६ 
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दशाखा--अपने मूल श्रर्थ में शाखा' शब्द, उन तीन वेदों के लिये प्रयुक्त 
होता था जो कि एक ही वेद (मूल वक्ष) से प्रस्फूटित हुए थे । सायणाचार्य 
वेद की तीन शाखाओं में भाष्य लिखते कहे गये हें.। किन्तु बाद में शाखा 
शब्द से तीन वेदों के विभिन्न रूपों का बोध होने लगा, जो कि विभिन्न 
ऋषिकुलों में मूल रूप के परिवर्तित रूप हो गये थे । मौखिक संरक्षण के 
कारण वेदों के मूल रूप में कुछ परिवत्तंन अवश्यम्धावी थे । कहीं उच्चारण 
घदल गया, कहीं पुराने मंत्र छूट गये, कहीं नये मंत्र झा जुटे, कहीं सभी वातें 
एक हो साथ हुई । इस तरह सभी वेदों की विभिन्न अनू कृतियां विभिन्न कुलों 
में संरक्षित हुईं । प्रत्येक कुल स्वतन्त्र शाखा के रूप में अपनी ही अ्नृकृति 
के संरक्षण तथा प्रसार में संलग्न रहने लगा । ये झाखाएँ वेदों तक ही 
सीमित न रहीं, बल्कि इनसे संम्बन्धित ब्राह्मणों की भी कई शाखाएँ हुईं । 

चरण--शाखा और चरण बहुवा पर्यायवाची समझे गये हैं । किस्तु 
वास्तव में ये दोनों भिन्न थे । पाणिनि के अनुसार चरण शाखा में पढ़ने वाले 
अथवा इसके अ्रनुयायियों का एक समूह था । * जगधर के मालतीमाधव- 
भाष्य में भी लगभग यही परिभाषा चरण का है । “बे व्यक्ति जो कि एक 
वेद के किसी निर्दिष्ट शाखा को पढ़ते हें तथा ऐसे पढ़नेवालों का समूह बनाते 
हैं, वे ही चरण हैं।” इस तरह शाखा” शब्द बेद तथा ब्राह्मणों के किसी 
खास रूप का चद्योतक था। चरण शब्द इसी शाखा-विशेष के अनुयायियों के 
लिए प्रयक्‍त होता था । 


चरणों की संख्याएँ विभिन्न काल में विभिन्न थीं । सूत्रकाल के चरण- 
व्यूह' नामक ग्रंथ मे ऋग्वेद के पाँच चरण कहे गये हें--शाकल, वाष्कल, 
आाश्वलायन, शांखायन और मांडूकेय । इस सूची में कई पुराने चरणों के नाम 
छुटे हुए हैं । पाणिनि के समय में वेद के २४ चरण प्रसिद्ध थे, जिनके नाम 
भी पाणिनि ने अपने सूत्र में यत्र-तत्र दिये हें । 

परिषदू--परिवद्‌ का शाब्दिक अर्थ है चारों ओर बैठा हुआ |” उप- 
निषदों में इस शब्द का प्रयोग विद्वानों की उस सभा के अर्थ में हुआ है जो 
“कि दार्शनिक प्रहनों पर विचार-विनिमय के लिये एकत्र होती थी। कालान्तर 
में परिषद्‌ की स्थापना उन स्थानों में स्वभावतः होने लगी जहाँ कि विद्वान 
* वात्तिक--४।१।६३ 
 . छू. 00४67॥--47८6ण पशतकंशा 54प्र८का07--2?, 87. 
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ब्राह्मण अधिक संख्या में रहा करते थे। तात्कालिक सांस्कृतिक सभाएँ 
स्थायी संस्थाओं के रूप में परिवर्तित हो गई, जो कि उच्चतम दार्शनिक तथ्यों 
का निर्धारण करती तथा उच्च ज्ञान की शिक्षा भी प्रदान करती थीं । इस 
परिषद्‌ के सदस्य किसी भी चरण के लोग हो सकते थे । वस्तुतः परिषद्‌ 
विभिन्न चरणों का एक समूह था जो कि उच्च आ्राध्यात्मिक प्रइनों पर विचार- 
विनिमय तथा नये-नये तथ्यों का निर्धारण करता था । परिषद्‌ का दृष्टिकोण 
व्यापक था और यह किसी शाखा-विशेष तक ही अपने को सीमित न रखता 
था। एक ही परिषद्‌ के लोग विभिन्न चरणों के श्रन॒यायी हो सकते थे तथा 
एक ही चरणों के लोग विभिन्न परिषदों के सदस्य हो सकते थे । प्राचीन 
साहित्य में परिषद्‌ शब्द का प्रयोग परिषद्‌-विशेष की रचनाओं के सम्बन्ध में 
हुआ है । प्रातिशाख्य-साहित्य के लिये भी बहुधा परिषद्‌ शब्द प्रयुक्त हुआ 
है। किन्तु सूत्र-काल में परिषद्‌ का प्रयोग श्रधिकतर इसके मूल श्रर्थ में हुआ 
है--विद्वानों की सभा जो कि धामिक प्रश्नों, न्‍्याय-सम्बन्धी बातों तथा नीति 
आदि पर भ्रपना परामर्श देती थी । श्राधुनिक शब्दों में हम परिषद्‌ को विश्व- 
विद्यालय का प्रतीक मान सकते हैं, जिसमें कि विभिन्न कालेजों (चरणों) के 
विद्यार्थी उच्चतम ज्ञान प्राप्त करते है । | उत्तरवैदिक काल में परिषदों के 
द्वारा शिक्षा की बड़ी प्रगति हुई । उत्तरापथ की पांचाल-परिषद्‌ श्रत्यन्त 
प्रसिद्ध संभा थी । प्रवाहण जैबलि परिषद्‌ में नित्य भाग लिया करते थे । 
इन्हीं जैबलि के प्रइनों के उत्तर इवेतकेतु न दे सका था । | 

गोश्र श्रयवा कुल--चरणों के मूल में वेद की विभिन्न शाखाएँ थीं, श्रौर 
चरण केवल ब्राह्मणों तक ही सीमित थे। किन्तु गोत्र का निर्माण वंश-परम्परा 
के झ्राधार पर था, जो कि वास्तविक श्रथवा कल्पित भी हो सकता था। प्राचीन 
द्रष्टा ऋषियों से सम्बन्धित विभिन्न कुल भ्रथवा गोत्र थे । प्रत्येक गोत्र के सदस्य अपने 
को किसी विशेष ऋषि के वंशज ही समझते थे भौर इन गोत्र-विशेषों में ऋषिविशेष' 
की शिक्षा-पद्धति तथा रीति-नीतियाँ प्रचलित थीं। तीनों वर्णों के लोग 
अपने को गोत्र के सदस्य मानते थे, भ्र्थात्‌ तीनों वर्ण के लोग किसी- 
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न-किसी ऋषिकुल से अपने को समुत्यज्ञ मानते थे । आज भी गोत्र ब्राह्मणों: 
तथा अन्य वर्णों के लिये भी परम सम्मानित निधि है और इसका विचार 
विवाह-शादी तथा धामिक अवसरों पर होता है। सभी ब्राह्मण सात ऋषियों 
के वंशज कहे जाते हें,--भृगु, अंगिरसू, विद्वामित्र, वशिष्ठ, काश्यप, श्रन्रि, 
अगस्त्य । किन्तु वास्तविक पूर्वज झाठ हं---जमदरिन, गौतम, भरद्वाज, विदवा- 
मित्र, वसिष्ठ, अत्रि, काइयप, अगस्त्य । ये ८ गोत्र ४६ उपगोत्रों में उपविभा- 
जित हुए, जिनके भी कई उपविभाजन पुनः हुए, जो कि वास्तव में 
परिवार कहे जा सकते हें।* 

समावत्तंन-उपदेश--ब्रह्मचर्य की समाप्ति के परचात्‌ प्राचीन भारत 
के छात्र स्नातक होकर घर लौटते थे । इस अ्रवसर पर गृरु उन्हें समावत्तंन- 
उपदेश देते थे | ये उपदेश इतने हृदयग्राही हें कि इनका प्रत्येक दब्द 
विचारणीय है। उपदेशों- का मूल रूप नीचे उपस्थित किया जाता है । 

सत्यं वद । धर्म चर। स्वाध्यायान्मा प्रमदः । आचार्याय प्रियं घनमाहुत्य 
प्रजातन्तु मा व्यवच्छेत्सी:। सत्यान्न प्रमदितव्यम्‌ । धर्मान्न प्रमदितव्यम्‌ । कुश- 
लान्न प्रमदितव्यम्‌ । भूत्य॑ न प्रमदितव्येम्‌ । स्वाध्यायप्रवचनाम्यां न॒प्रमदि- 
तव्यम्‌ । देवपितुकार्यामभ्यां न प्रमदितव्यम्‌ । 

मातुदेवी भव । पितृदेवों भव । आराचाय्यंदेवो भव । अतिथिदेवों भव । 
यान्यनवद्यानि कर्माण तानि सेवितव्यानि नो इतराणि । यान्यस्माकं 
सुचरितानि तानि त्वयोपास्यानि नो इतराणि । ये के चास्मच्छ यांसो 
ब्राह्मणा: तेषां त्वयाउञ्सने न प्रश्वसितव्यम्‌ । श्रद्धया देयम्‌ । श्रश्नद्धया 
मा देयम्‌ । हिया देयम्‌ । थ्रिया देयम्‌ । भिया देयम्‌ । संविदा देयम्‌ । 

झ्रथ यदि ते क्मविचिकित्सा वा वृत्तिविचिकित्सा वा स्यात्‌ । ये तत्‌ 


ब्राह्मणगा: संमशिनः: युक्ता आयुक्‍ता अलूक्षा धर्मे-कामा: स्यू:। 
यथा ते तत्र वर्तेरन्‌ू तथा तत्र वर्तेथा: । अथाभ्याख्याते | ये तत्र 


ब्राह्मणा: संमर्शिन: । यत्तत्र आयुक्‍्ता अलूक्षा धर्मेकामा: स्यृ:। यथा ते तेषू 
वर्तेरन्‌ तथा तेषु वर्तेथा: । एबं आदेश: । एप उपदेश: । एया वेदोपनिषत्‌ । 
एवमनुशासनम्‌ । एवमुपासितव्यम्‌ । एवं चेतदुपास्यम्‌ । 

(पुत्र ! ) तुम सदा सत्य वोलना। शास्त्र-सम्मत धर्म का अनुष्ठान (कत्तेंव्य- 
पालन) करना । स्वाध्याय में सदा प्रवृत्त रहना । गृह को उनकी रुचि के 
-># फद्र छा शत्गण्ी--.3फलंतल्य फ्रिकेशका सितपल्व्तणा-फ्रे, 84. 
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अनुकूल दक्षिणा देता । तत्पदचात्‌ गाहंस्थ्य धर्म में प्रवेश कर वंश-परम्परा को 
सुरक्षित रखना । सत्य से कभी न डिगना । धर्म से कभी न डिगना । शुभ 
कर्मों से कभी न मूह मोड़ना । उपयोगी वस्तुश्रों की उपेक्षा न करता । 
अग्निहोत्र तथा यज्ञानृष्ठान में प्रवृत्त रहना । 


“म्राता, पिता, ग्‌रु तथा अतिथि को देवतुल्य समझना । जो कर्म निर्दोष 
हों उन्हीं को करना, अन्य को कभी नहीं। हमारे ग्रुजनों के 
जो-जो अच्छे आचरण हों, उन्हीं का तुम्हें भ्रनुकरण करना चाहिये, 
अन्य का नहीं । जो कोई हमसे श्रेष्ठ ब्राह्मण (तथा पूज्य पुरुष ) तुम्हारे घर पर 
पधारे, उनको तुम्हें श्रासन देना चाहिये , विश्राम देना चाहिये, श्रद्धापू्वक 
दान देना चाहिये । अश्वद्धापू्वकं: दान नहीं देना चाहिये । श्रपनी' 
शक्ति के अ्रनुसार दान देना चाहिये | लज्जा से दान देना चाहिये, श्रर्थात्‌ 
सारा धन भगवान का है, मेने इसे अ्रपला मानकर श्रपराध किया है । 
में जो कुछ दे रहा हूँ, वह कम है। भय' से दान देता चाहिये कि दान 
श्रस्वीकृत न हो जाय । परन्तु विवेकपूर्वक दान देना चाहिये ।” 


“४ (यह सब करते हुए भी) यदि तुमको किसी अ्रवसर पर श्रपना कत्तंव्य 
निश्चित करने में अश्रथवा श्राचरण निश्चित करने में किसी तरह की दुबिधा 
हो तो वहाँ जो उत्तम विचारवाले, परामर्श देने में कुशल, कर्म श्रौर सदा- 
चार में प्रवुत्त स्निग्ध स्वभाववाले, पूर्णतया धर्मपरायण ब्राह्मण हों, वे जिस 
प्रकार उन कर्मों भ्रथतवा' आचरणों में व्यवहार करते हों वसा ही तुम्हें भी 
करना चाहिये । इसके भ्रतिरिकत जो' व्यक्ति किसी दोष से लांछित हो जाय 
उसके प्रति कैसा व्यवहार करना चाहिये--इस विषय में यदि हांंका उपस्थित 
हो जाय तो विचारशील, परामर्श देने में कुशल, सत्कर्म तथा सदाचार में 
संलग्न एवं धर्म में निरत ब्राह्मण ज॑सा व्यवहार उस शभ्रपराधी के प्रति 
करे बसा ही व्यवहार तुमको भी करना चाहिये ।” 


“यही वेद की आज्ञा है | यही आदेश है । यही वेद और उप- 
निषद्‌ का सार है । यही अनुशासन है । इस तरह इनका पालन करना 
चाहिये ।” 

इन उपदेक्षों को ध्यानपूर्वक पढ़ने से यह स्पष्ट हो जाता है कि इनमें शिष्य 
के गाहंस्थ्य-जीवन के सभी कत्तंव्यों के सम्यक्‌ निर्वाह का उपदेश है। शिष्य को 
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न केवल धर्मपरायण व्यक्ति बनना है, बल्कि उसे एक कत्त॑व्य-परायण 
नागरिक भी बनना है । माता-पिता तथा ग्रुजनों की सेवा तथा सम्मान 
गृहस्थ के लिये अनिवार्य है। वंश की परम्परा को सुरक्षित रखनो के लिये 
गूृहस्थ को सन्‍्तानोत्यत्ति की ओर से विमूख न होना चाहिये । फलत: गुरु 
उसे एक सुखमय वैवाहिक जीवन व्यतीत करने का आदेश देते हैं । शारीरिक 
स्वास्थ्य तथा भौतिक समुद्धि गाहुस्थ्य-जीवन के उचित निर्वाह के लिये श्रत्याव- 
हयक हें । अतः उनकी ओर भी शिष्य को पर्याप्त ध्यान देना चाहिये । 
समाज की सांस्कृतिक उन्नति के लिये वेदों के अध्ययन-अध्यापन आव- 
इयक हैं, जिनकी उपेक्षा कभी भी शिष्य को न करनी चाहिये । वस्तुतः 
शिक्षा प्राप्त करने का अधिकार उसी को था जो शिक्षित होने पर शिक्षा' 
प्रदान के लिये प्रस्तुत रहता था । [: 


सामाजिक सम्बन्ध पारस्परिक आदान-प्रदान से सुगठित तथा सुदृढ़ होता 
है। देने की क्रिया में आन्तरिक सहानूभूति आवश्यक है ताकि दाता तथा 
प्रापक दोनों ही सुखी हों ।* फलत: शिष्य को यह उपदेश दिया गया 
है कि वह दानादि को धामिक कार्य समझे । 


इसः तरह आधनिक विश्वविद्यालयों के दीक्षान्त भाषण से ये उपदेश 
किसी तरह कम उपादेय नहीं है ।6' वेयक्तिक तथा नागरिक जीवन 
के कत्तंव्यों का स्पष्ट निर्देश तथा उनके पालन का आदेश इनमें है । 
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$ ऐतरेय आरण्यक--३।८।६ 
+ देखिये--यज्ञे तपसि दाने च स्थिति: सदिति चोच्यते । 
कर्म चव तदर्थीयं सदित्यवाभिधीयते ।॥ 
अश्रद्धया हुतं॑ दत्त तपस्तप्तं कृतं च॑ यत्‌ | 
असदित्य च्यते पार्थ न च तत््रेत्य नो इह ॥॥ 
गीता--१ ७--२७ 
8 वफ्९5९ एछ0तणतेड एव बा708 7९ (एक्०८टश]07१8 (७07४00९8- 


॥070 0.407855 ०07 7096४ एग्ञाए&"४ं८65. 
है. &, 00४6७७॥--४ए०८ंटा एकांत छितप्रट्वाा07--2., व00. 


( ५४ ) 


अन्य बर्णों की शिक्षा- 


ऋण्वैदिक काल में बहुधा एक ही वर्ण के लोग विभिन्न व्यापारों में 
संलग्न रहते थे । ऋग्वेद के उस परिवार का परिचय हमें मिल चूका है, 
जिसमें पृत्र वैदिक विद्यार्थी, पिता वैद्य तथा माता श्रमिक थीं।$ विभिन्न वर्णो 
की कर्म -सम्बन्धी यह स्वतन्त्रता उत्तरव॑दिक काल में लगभग लूप्त हो गयी 
थी । वर्ण-व्यवस्था स्पष्ट हो गयी थी श्र उसके अंग लगभग रुढ़ात्मक' हो 
गये थे । ऋग्वैदिक आर्य भ्रब केवल कर्मानूसार वर्णों में विभकक्‍त न थे । 
अब उनके भरने के सामाजिक वर्ग हो गये थे । ब्राह्मणों का प्रभृत्व बहुत बढ़ 
गया था, किस्तु क्षत्रियों के अधिकारों का ह्ास नहीं हुआ था और बहुधा 
उनके द्वारा ब्राह्मणों के प्रभूत्व का विरोध भी होता था । बेश्यों तथा शूढ्रों 
का सामाजिक हास प्रारम्भ हो चुका था। ऋग्वेद का स्वतन्त्र तथा महान 
कृषक्वर्ग श्रथवा वश्य छोटे-छोटे व्यावसायिक समूहों (#प्याला०गरथ्ना 
870779) में विभकत हो गया था तथा रथकार, बढ़ई, लोहार शादि 
जातियों का जन्म हो' चुका था ।* इनमें से कुछ सामाजिक सम्मान में गिरते 
जा रहे थे । रथकार धार्मिक कार्यों में बहुधा अ्रस्पुश्य समझा जाता था । 
शुद्र वर्ण के लोग सामूहिक रूप में श्रस्पृश्य समझे जाने लगे थे । यज्ञ के 
दूध को शूद्र वर्ण स्पर्श नहीं कर सकता था। “ऐतरेय ब्राह्मण तो एक स्थल 
पर यहाँ तक' कहता है--शूद्र भ्रन्‍्यों के भृत्य हैं भौर यथे च्छा से रखे तथा निकाले 
. जा सकते हैं। उनका बध तक संभव है। फिर भी परवत्तिनी द्वेपात्मक तथा रूढ़िवादी 
वर्ण-व्यवस्था श्रनजानी-सी थी । भ्रभी तक एक वर्ण से दूसरे वर्ण में आवा- 
गमन जारी था और परस्पर विवाह-सम्बन्ध भी साधारण बात थी । 
महषि च्यवन ने क्षत्रिय शर्याति की सुपुत्री का पाणिप्रहण किया था । 


शान्तन्‌ के भाई देवापि ने सिंहासन से बंचित होने पर पौरोहित्य में दक्षता 
प्राप्त की और शान्तन्‌ के यहाँ यज्ञ कराये । | राजसूय यज्ञ के रत्न-हवीपि 
(०ण७९ 0#0०7788) में ब्यों तथा शूदरों का स्थान' था।॥ 

$ देखिये, प्रस्तुत पुस्तक पृष्ठ--२० 

* (07980८6९6 8480079 07 7009---?. 46. 

+ भगवतशरण उपाध्याय--प्राच्नीन भारत का इतिहास, पृष्ठ ५४ 
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इन सामाजिक स्थितियों का प्रभाव विभिन्न वर्णों की शिक्षा पर पड़ना 
स्वाभाविक था। वेंदिक विद्या के अधिकारी विशद्येषतः ब्राह्मण ही होते 
थे । कित्तु क्षत्रियों को भी यह शिक्षा प्राप्त करने का पूर्ण अधिकार था । 
कई क्षत्रिय राजा तो ब्रह्म विद्या में ब्राह्मणों से भी बढ़े-चढ़े थे । राजा जनक 
की विद्वत्ता तथा उनके आध्यात्मिक ज्ञान की ख्याति सर्वत्र थी । काशी के 
क्षत्रिय राजा अजातबत्रु के पांडित्य की धाक गार््य बालाकि-जसे ब्राह्मण 
विद्वानों को भी माननी पड़ी थी । * पांचाल के प्रवाहण ज॑बाल तथा कंकय 
के अद्वपति भी दर्शनशास्त्र के प्रकाण्ड विद्वान थे। पाञ्चालदेशीय सभा 
मु क्षत्रिय राजा प्रवाहण के एक भी प्रइन का उत्तर द्वेतकेतु न बे सका 
था । इ्वेतकेतु के पिता आरुणि भी इनके उत्तर न जानते थे । अतः उन्हें 
जुबाल के यहाँ जाकर उनका शिष्यत्व ग्रहण करना पड़ा ।' गर्ग के प्रपौत्र 
चित्र भी एक क्षत्रिय महात्मा थे, जिनका ब्रह्म-ज्ञान उच्च-कोटि का था ।६ 
झारुणि ने इनका भी शिष्यत्व ग्रहण किया था । उपनिषदों के अ्रध्ययन से यह 
भी पता चलता है कि ब्रह्म-ज्ञान के प्रथम अधिकारी क्षत्रिय राजा ही थे । 
प्रवाहण जेबाल ने आरुणि को शिष्य बनाते हुए कहा था-- इसके पूर्व यहू 
बिद्या (ब्रह्म-विद्या) किसी ब्राह्मण के यहाँ नहीं थी ।॥” ब्रस्तुतः औपनिषद्विक 
बृह्मज्ञान के प्रवत्तक क्षत्रिय ही थे तथा “ज॑से ब्राह्मण ब्राह्मणों के अपने ग्रन्थ 
थे, उपनिषद्‌ क्षत्रियों के अपन थे ।” किन्तु, एसे विद्वान क्षत्रियों तथा राज- 
षियों की संख्या सीमित थी । क्षत्रियों के अध्ययन के विषय सासात्यतः: राजू- 
काज, युद्ध-नीति तथा धनुविद्या से सम्बन्धित रहते थे । इन विषयों की शिक्षा 
भी वे भ्रधिकत्र ब्राह्मण शिक्षकों से ही प्राप्त करते थे । 

वद्यों तथा शूद्रों की शिक्षा के सम्बन्ध में उत्तरवैदिक साहित्य प्राय: मौन 
है । वेदयों का प्रधान कर्म भूमि से सम्बन्धित था । हल ही उनके “जीवन 
तथा मृत्यू का लक्ष्य था ।$ अन्न-उत्पादन तथा इसका वितरण वश्यों के दो 

* बहदारण्यक उपनिषदू--२।१।१-२० 

*' छान्‍्दोग्य-उपनिषद---५। ३। १-७ 

बृहदारण्यक---६।२। १-८ 
३ कौषीतकी ब्राह्मणू-उप०-१।१ 
86 काठक-संहिता--३७।१ 
कौशिक सूत्र--३ ० 
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मुख्य कार्य थे, जिनमें इन्हों पुरी कुशलता प्राप्त थी । वणणिज्‌ शब्द का प्रयोग 
ऋग्वेद में भी हुआ है ।$ स्पष्टतः ये वैश्य ही थे । श्रावदयकता पड़ने पर 
वध्य भी शस्त्र धारण के लिए प्रस्तुत रहते थे । किन्तु इनका प्रधान कार्य 
कृषि तथा ग्रामोद्योग से ही सम्बन्धित था । बश्य की उच्चतम श्राकांक्षा 
थी ग्रामीण श्रथवा मुखिया का पद प्राप्त करना । फलतः इनकी शिक्षा 
अधिकांशतः इन विषयों से ही सम्बन्धित रहती थी । देश के बौद्धिक 
बातों में ये सम्भवत: भाग नहीं लेते थे ।' 

श॒द्रों का स्थान, जैसा कि अभी कहा जा चुका है, पहले से नीचे गिर 
चुका था । किन्तु जमीन जोतना-कोड़ना, पशु-पालन, हाथ की कारीगरी 
आदि कार्यों में उनका श्रम व्यवहृत होता था। संगीत, नृत्य, वाद्य (देवजन- 
विद्या ) भ्रादि में शूद्र वर्ण के लोग अ्रधिक दिलचस्पी लेते थे । शूद्रों की व्याव- 
सायिक शिक्षा भी बहुधा ब्राह्मण शिक्षक के द्वारा ही सम्पादित होती थी । 
महर्षि नारद संगीत तथा बाँसूरी में दक्ष थे। शतपथ-ब्राह्मण में ब्राह्मण 
शिक्षक भौतिक विषयों की शिक्षा देते कहे गये हें । इन' शिक्षकों के शिष्यों 
में बेद्य, मछझा, सेपेरा, बहेलिया आ्रादि व्यावसायिक लोग भी थे । रत्त- 
हवींषि यज्ञ के रत्निनों में ग्रामणी तथा गो-निकेतन, बदय ग्रामणी तथा 
तक्ष-रथकार थे। स्पष्टतः इस प्रतिष्ठा के लिये उनकी सांस्कृतिक योग्यता 
अ्रपेक्षित थी ।* 
सत्रीशिक्षा--- 

उत्तरवैदिक काल में स्त्रियों का ऋग्व॑ दिक स्थान सुरक्षित न रह सका। 
सामाजिक उत्सवों में भाग लेने से वे बहुधा' वंचित कर दी जाती' थीं। 
पारिवारिक सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी भी वे न हो सकती थीं ।£ ब्राह्मण- 


फिरधमाइनार पफयारय 
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काल में कन्या का जन्म अभाग्य का लक्षण माना गया है। ऐतरेय ब्राह्मण 
के अनुसार पुत्र ज्योतिस्वरूप तथा कन्या दुःखमयी समझी गई हैं।” 
कृपणं ही दुहिता ज्योतिहि पुत्र: । 

यास्क ने दृहिता की व्युत्पत्ति “दुहिता, दुहिता दूरे हिता” से मानी है।* 
दुर्गाचायं ने इसे स्पष्ट करते हुए कहा है “सा हि यत्रैव दीयते तत्रैव दुहिता 
भवति” । किन्तु धामिक यज्ञों में इनका अधिकार सुरक्षित रहा और फलत: 
उच्च व दिक शिक्षा की अधिकारिणी ये पूर्ववत्‌ बनी रहीं । उपनिषद्-साहित्य में 
महिलाओं का गौरवपूर्ण स्थान है। इनका ज्ञान बहुत ही उच्चकोटि का था । 
ये महिलाएँ धामिक सम्मेलनों में भाग लेती थीं तथा अपनी विद्धत्ता का 
परिचय देती थीं। मिथिलेश जनक की सभा में याज्ञवल्क्य तथा वाचक्नी 
गार्गी का प्रश्नोत्तर इतिहास-प्रसिद्ध है || अपनी प्रतिभा तथा अपने तक से 
गार्गी ने समस्त सभा को आझ्राइचर्य में डाल दिया था। उसके प्रश्नों से 
याज्ञवल्क्य खींभ-से गये थे। “अनतिप्रशन्यां वे देवतामतिपृच्छति” में गार्गी 
ने गूढ़ातिगूढ़ दाशनिक प्रइन की व्याख्या चाही थी। याज्ञव्रल्क्थ की दो 
पत्नियों में एक परम विदुषी थी। बहुमूल्य आभूषणों की अपेक्षा मैत्रेयी' के लिये 
दर्शन-ज्ञान कहीं अधिक रुचिकर था। गूढ़ आध्यात्मिक विषयों के सम्बन्ध 
में वह अपने पति से शंका-समाधान करती है । 

सा होवाच मंत्रेयी | येनाहं नामृता स्याम्‌ कि तेना ” कुर्यामिति ॥ 

अध्यापिका के रूप में भी उपनिषदों में महिलाएँ वणित हैँ। कौषीतकी ब्राह्मण 
(७।६) में पथ्यास्वस्ति नामक एक श्रार्य-महिला का उल्लेख है, जो विद्यार्जन 
के लिये उत्तरापय की यात्रा करती है तथा सुशिक्षिता होकर वाक्‌ 
(सरस्वती ) की संज्ञा प्राप्त करती है । इसका भी प्रमाण है कि स्त्रियों 
को संगीत, नृत्य आदि ललित कलाओं की शिक्षा भी दी जाती थी, जिनके 
लिये पुरुष अ्रनुपयुक्त समझ जाते थे । वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में पूर्ण आयुवाली 


के निरुक्‍कत >रे|ड४ 
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विदुषी कन्या के जन्म के लिये “तिल-चावल की खिचड़ी बनाकर पति- 
पत्वी को खाने का विधान है ।” , 
श्रथ य इच्छेद्‌ दुहिता मे पंडिता जायेत सर्वमायूरियादिति 
तिलौदन पाचयित्वा सर्पिष्मन्तमश्नीयाताम्‌ ।[: 
इससे स्पष्ट है कि लोग अपनी कत्याओं को शिक्षा देकर विदृषी' 
बनाना चाहते थे । 
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चोथा अध्याय 


सुत्रकाल 


सामान्यतः सूत्रकाल ईसा से ७०० वर्ष पूर्व आरम्भ होकर ईसा की 
दूसरी शती में समाप्त हुआ माना जाता है।* जंसा कि नाम से ही स्पष्ट 
है, सूत्र-साहित्य में भारतीय संस्क्ृति की प्राय: सभी बातें संक्षिप्त नियमों 
के रूप में कलित हेँ। हम देख चूके है' कि उत्तरवैदिक काल में धारमिक 
साहित्य की बड़ी अभिवद्धि हो गई थी। इतने बड़े साहित्य का मौखिक 
संरक्षण असम्भव-सा दीख पड़ने लगा था। इसका भी भय था कि वदिक 
साहित्य की मौलिक बातें ही न विकृत कर दी जायेँ। अत: यह आवश्यक 
प्रतीत होने लगा था कि भारतीय संस्कृति की सभी प्रमुख प्रचलित बातों को 
संक्षिप्त रूप में संयोजित तथा संगठित कर दिया जाय ताकि इन बातों 
का संरक्षण सुगमता से हो सके और इनका वास्तविक रूप भी बिगड़ने 
न पाये । आत्म-रक्षा के इन आन्तरिक कारणों के अतिरिक्त वौद्धधर्म के 
आविर्भाव ने ब्राह्मण-धर्म के समक्ष एक ऐसी परिस्थिति उत्पन्न कर दी थी 
जिसमें इसका अस्तित्व ही संकटमय दीख पड़ने लगा था। वैदिक कर्मकाण्ड 
तथा सौद्धान्तिक वाग्जाल से ऊबी हुई जनता बौद्धधर्म के सीधे समाधान 
की ओर जोर से आक्ृष्ट हो रही थी। इस जोरदार वाह्य आक्रमण से 
सुरक्षित रखने के प्रयास में हिन्दू-धर्म को भ्रपने को पुनग्गं ठित करना आाव- 
इयक हो गया था । जन-सामान्य की दृष्ठि में उसे अधिक सरल, ठोस 


तथा व्यावहारिक बनना आवश्यक था। सूत्र-साहित्य के सृजन की प्रेरणा इन्हीं 
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( ६० ) 


श्राभ्यन्तरिक तथा वाह्यात्मक परिस्थितियों ने प्रादुभूत की | फलतः: सूत्र- 
साहित्य का युग नवीन उद्धावना का यूग नहीं, भ्रपितु, संयोजन, संगठन 
तथा संरक्षण का यूग था। भारतीय संस्कृति की अ्रनेक' बातें, जो श्रव तक 
केवल परम्परा के रूप में बिखरी चली आ रही थीं, नियम के रूप में 
निर्धारित तथा निदिष्ट कर दी गयीं। भारतीय सामाजिक व्यवस्था, जो 
ग्रब॒ तक परिवर्तनशील तथा अनिश्चित-सी थी, एक निश्चित परिधि में 
श्राबइद्दध कर दी गयी, जिसकी सीमा को वह पार न कर सकती थी। 
विधि-विधान, रीति-तीति, रहन-सहन आदि सभी बातों को संयोजित तथा 
सुव्यवस्थित कर सूत्र-साहित्य ने एक प्रौढ़ तथा समुन्नत समाज का स्वरूप 
भ्रंकित किया। धर्म के व्यापक वृत्त में इसने सभी सामाजिक रीतियों एवं 
मान्यताओं को वैधानिक स्वरूप देकर लीक-बद्ध कर दिया ।* 


शिक्षा के क्षेत्र में भी सूत्र-काल ने किसी तरह की नयी बात उप- 
स्थित नहीं की। प्रचलित शिक्षा-पद्धति का ही युव्यवर्थित तथा सुसंगठित' 
रूप सत्र-साहित्य में परिलक्षित होता है।। इस समय की शिक्षा-पद्धति के 
सम्यक्‌ अवलोकन से यह स्पष्ट है कि भारतीय शिक्षा-पद्धति न केवल पूर्णतः 
विकसित हो गयी थी, बल्कि यह पूर्णतः संगठित भी थी ।6 शिक्षा-पद्धति की 
बातें भ्रधिकतर धर्मंसूत्रों में ही संगृहीत हैं । धर्मसूत्रों में, शिक्षा की 
दृष्टि से, गौतम-धर्मसूत्र भ्रधिक महत्त्वपूर्ण है। भ्रापस्तम्ब, वाशिष्ठ तथा 
बौधायन धर्मसूत्रों में भी शिक्षा-संब्ंधी बातें हें। सूत्र-साहित्य की श्वंखला 
मनृस्मृति के साथ समाप्त हुई समझी जाती है, जिसमें लगभग राभी सूत्र- 
ग्रन्थों का सार-तत्त्व सबन्निविष्ट है। सूत्र-साहित्य में भारतीय शिक्षा का जो 
स्वरूप चित्रित मिलता है, उसका संक्षिप्त परिचय उपस्थित किया जाता है । 
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विद्यारम्भ--सूत्रकाल में विद्यारम्भ-पंस्कार का परिचय मिलता है । 
इसे “अक्षर-स्वीकरण भी कहा जाता था। इस प्रया के अनुसार पाँच वर्ष 
की अवस्था में बच्चों का विद्यारम्भ एक विशेष समारोह के साथ किया 
जाता था। यह संस्कार चूड़ाकरण के पदचात्‌ तथा उपनयन के पहले होता 
था। यदि किसी कारण से यह संस्कार उचित समय पर सम्पादित न 
हो सकता था, तो इसे उपनयन के साथ ही सम्पादित किया जाता था। स्मृति - 
चन्द्रिका के अनुसार इस अवसर पर हरि, लक्ष्मी, सरस्वती आदि की वन्दना 
होती थी ।* गृह-देवता, कुल-देवता तथा शिक्षक की पूजाएँ भी आवश्यक 
थीं । तत्तरचात्‌ बिछे चावल पर शिक्षक बालक से अक्षर लिखवाते थे । 
सोने अथवा चाँदी को लेखनी बहुधा प्रयुक्त होती थी । शिक्षक को 
उचित दक्षिणा देने के साथ समारोह समाप्त होता था। तत्पदचात्‌ वालक शिक्षक 
के चरणों में विद्याध्ययन के लिये अपित कर दिया जाता था। बच्चों की, 
इतनी छोटी अवस्था में, नियमित मानसिक शिक्षा असम्भव यीं। सम्भवतः 
विद्यारम्भ के पदचात्‌ उन्हें वर्णमाला की यांत्रिक शिक्षा दी जाती होगी। 
अर्थशास्त्र के अनूसार राजकुमारों की शिक्षा भी लिपि तथा संख्या सेही 
प्रारम्भ होती थी। “वृत्तचौलकर्मा--लिपिसंख्यानं चोपयुञ्जीत ।॥ 


विद्यारम्भ के सम्बन्ध में सम्पूर्ण उत्तरवंदिक साहित्य मौन है । परवर्ती 
गह्यसूत्रों तथा धर्मंसूत्रों में भी इसका नाम नहीं आया है; यद्यपि गृह- 
निष्क्मण तथा अन्नप्राशन आदि सामान्य प्रथाओं का उल्लेख है। सम्भवतः 
उस समय तक विद्यारम्भ को स्वतन्त्र अस्तित्व प्राप्त न हो सका था ! 
'ऐसा प्रतीत होता है कि उपनयन के पश्चात्‌ ही शिक्षा आरम्भ की जाती 
थी; क्योंकि लिपि के अभाव में विद्यारम्भ की आवश्यकता ही न होती होगी ।( 
मौखिक स्मरण की शिक्षण-पद्धति में अक्षरों का पूर्व-परिचय आवश्यक न 
समझा जाता था | सूत्र-साहित्य के आविर्भाव के समय वंदिक संस्क्रृत वोल-चाल 
की भाषा से विलकुल अलग हो चुकी थी। फलत: इस साहित्य के अध्ययन - 
अव्यापन के लिये अक्षरों का ज्ञान आवद्यक हो गया था । इसी कारण वीर- 
मित्रोदय, संस्कार-प्रकाश तथा स्मृति-चन्द्रिका आदि परवर्ती साहित्य में 
विद्यारम्भ का महत्त्व प्रतिपादित किया गया जान पड़ता है । 





* स्पति-चन्द्रिका, पृष्य--६६-६ 
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उपनयन--मृत्रकाल' में भी नियमित शिक्षा उपनयन” के परुचात्‌ ही 
प्रारम्भ होती थी ।* उपनयन तीनों वर्ण के बच्चों के लिये श्रनिवार्य था । 
प्रत्येक वर्ण के लिये उपनयन के नियम अलग-अलग निर्धारित थे। शूढ्रों 
तथा अन्य वर्ण के धर्म-च्यूत लोगों के बालकों के लिये उपनयन वर्जित था । 
किन्तु बौधायन धर्मसूत्र में रथकारों को, जोकि शुद्ध वर्ण के थे, वर्षा- 
ऋतु में उपनयन ग्रहण करने की अनुमति दी गयी है ।[ वदिक-काल 
में शूद्रों के लिये उच्च-शिक्षा का द्वार बन्द न था--यह कहा जा चुका 
है । तैत्तिरीय ब्राह्मण के अनुसार अग्न्याधान-यज्ञ के अवसर पर रथकारों 
के द्वारा कुछ मंत्र उच्चरित होते थे । सूत्र-काल में शृद्रों की सामाजिक 
स्थिति बहुत ही नीचे गिर गयी । फलतः सूत्र-साहित्य में शूद्रों की शिक्षा 
के विरुद्ध कई प्रतिबन्ध परिलक्षित हुए । 


उपनयन की निर्धारित श्रवस्था तीनों वर्ण के लिये विभिन्न थी । 
सामान्यतः: ब्राह्मण वर्ण के लिये ८ वाँ वर्ष, क्षत्रियों के लिये ११ वाँ वर्ष 
तथा वध्यों के लिये १२ बाँ वर्ष इस संस्कार के लिये उपयुक्त था ।6 
ग्रवस्था' की अ्रवधि गर्भाधान' के समय से ही गिनी जाती थी । उपनथन 
की भ्रधिकतम श्रवस्था भी निर्धारित थी, जिसके बाद यह संस्कार सम्पादित 
नहीं हो सकता था । यह सीमा ब्राह्मणों के लिये १६, क्षत्रियों के लिग्रे 
२२ तथा वद्यों के लिये २४ थी ।| “नातिषोडशवर्षमुपनयीत प्रसृष्टवृषणों- 
झोष वृषलीभूतो भवति ।/9८ जातक-पअन्यों में भी वौदिक शिक्षा की प्रवस्था 
१६ ही मानी गयी है । तक्षशिला में यही भ्रवस्था प्रचलित थी। इस 
तरह, व दिक शिक्षा प्रारम्भ करने की श्रवस्थाएँ आदर्श तथा व्यावहारिक-+- 
दोनों ही रूपों में निर्दिष्ट थीं। ब्राह्मण वर्ण के लिये निर्धारित भाददशे, 
गर्भाधान के नौ महीनों को घटा लेने के बाद, ७ वर्ष था। भ्राधुनिक शिक्षा- 
>अट ककीविललर कील जी किशन नम मत रह कम हट न नल कमल कि नि कक नमन कि 
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' आपस्तम्ब-धर्मसूत्र--१।१।१।२७ 

गौतम ४ “४: १५॥११ 
बौधायन १।२॥३।६--६ 
» जैमिनि-गृहसूत्र १॥१२ 


( रह ) 


शास्त्री भी सामान्यतः यही अंवस्था नियमित शिक्षा के लिये उपयुक्त मानते 
है। क्षत्रियों तथा वैद्यों के लिये अधिक अवस्थाएँ क्‍यों निर्धारित थीं-- 
यह पूर्णतः स्पष्ट नहीं। सम्भवतः यह विभिन्नता तीन वर्णों की शिक्षा के 
विभिन्न स्वरूपों के अनुसार थी । विभिन्न वर्णों की शिक्षा के उद्देश्य तथा 
पाठ्य विषयों के स्वरूप के अनू कूल ही उपनयन की अवस्था आयोजित 
थी ।* ब्राह्मण विद्यार्थियों के लिये उच्चतम शिक्षा आवश्यक थी, ताकि बे 
यज्ञ-सम्पादन करा सके तथा ब्राह्मणत्व को प्राप्त कर सकें। फलतः: उनकी 
शिक्षा कम अवस्था में ही शुरू की जानी चाहिये थी, जिससे वे सभी वैदिक 
विषयों की पूर्ण शिक्षा प्राप्त कर सकें। जैमिनि के अनुसार तो ब्रह्मवर्चस 
ब्राह्मण छात्र का उपनयन ५ वें वर्ष में ही होना चाहिये। 
सप्तमे ब्राह्मणम्‌पनयीत पंचमे ब्रह्मवर्चसकामम्‌ ।' 
अन्य वर्णों के लिये वैदिक शिक्षा का व्यावहारिक उपयोग स्वभावतः कम 
था, और इसलिये, इन वर्णों के लिये कम समय भी पर्याप्त हो सकता था। 
आपस्तम्ब के निर्धारित नियमों में तो शिक्षा के उद्देश्य ही उपनयन की 
अ्रवस्था निर्मित करते हैं || इनके अनुसार उपनयन की अवस्था यह होनी 
चाहिये । 


७ वर्ष जबकि शिक्षा का उहेश्य ब्रह्मा-वर्चस हो 
८ हर न झायू ,, 
8 डर न तेज मर 
१० + ११ रे अज्चादि ,, 
हक ग की शक्ति ,, 
१२ ,, न को पशु-वृद्धि 


बौधायन में भी लगभग यही उद्देश्य उपनयन की अरवस्थाएँ निर्धाध्ति 
करते हैं । | 

“ग्रष्टमे आयुष्कामं, नेवमे तेजस्काम, त्रयोदश मेथाकामं, चतृ्‌दशे पुष्टिकामं, 
षोडदे सर्वकामम्‌ ।”£ 
* की. 7. शी00०ए0"/--#०लंशा 7770 थिवेप्रट्श/00--?. 478. 
$ जैमिनि-गूह्मसूत्र--१।१२ तथा गौतम-धर्मसूत्र १।१॥७ 
+ आपस्तम्ब--१।१।१॥ २१-२६ 
£ बौधायन-पूह्यसूत्र--२।५॥५ 





( ६४ ) 


कुछ विद्वानों की सम्मति में उपनयन की विभिन्न भ्रवस्थाओं का एक और भी 
कारण हो सकता है। सम्भवत: ब्राह्मगों ने, अपने वर्ण की तथाकथित मानसिक 
श्रेष्ठता की पुष्टि करने के विचार से ही, अपने वर्ण के लिये उपनयन 
का. समय कम निर्धारित किया था।* ब्राह्मण वर्ण के बालक अन्य वर्ण के 
बालकों की अ्रपेक्षा श्रधिक प्रतिभावान्‌ समझे जाते थे और इसलिये वे 
कम श्रवस्था में ही शिक्षा-प्रहण की क्षमता प्राप्त कर लेते थे। डाक्टर 
अल्तेकर इस विचार से सहमत नहीं ।॥ कुल-परम्परा के कारण 
ब्राह्मण वर्ण के बालकों को कम अवस्था में ही विद्यारम्भ की 
सुविधाएँ थीं, जोकि अन्य वर्ण के बालकों के लिये सामान्यतः उपलब्ध 
नहीं थीं। श्री अ्रल्तेकर के विचार में ब्राह्मण विष्य बहुधा अपने घर में 
ही प्रारम्भिक शिक्षा ग्रहण करता था और इसलिये उसका उपनयन कम 
अवस्था में ही सम्पादित होता' था। | अश्रन्य वर्ण के बालकों को सामान्यतः 
विद्याध्ययन के लिये शभ्रपना घर छोड़ना पड़ता था तथा शिक्षक के यहाँ रहना 
पड़ता था।। स्वभावतः ५ वर्ष के बच्चे गृह-परित्याग के लिये उपयुक्त न थे। 
झत: इन बालकों के लिये उपनयन की. अश्रवस्था श्रधिक रखी गयी थी। जिस 
ब्राह्मण-परिवार में शिक्षा की व्यवस्था न थी, उस परिवार के बालकों का 
अध्ययन भी तबतक स्थगित रहता था जबतक कि वे बाहर जाने के लायक 
न हो जाते थे। श्राज भी बालकों के विद्यारम्भ की भ्रवस्था उनकी परिस्थितियों 
पर ही भ्रवलम्बित है। शहर के लड़के देहात की भ्रपेक्षा कम' उम्र में पढ़ना प्रारम्भ 
करते है. । उसी तरह धनी-मानी परिवारों के लड़के, जिन्हें सभी सुविधाएँ 
प्राप्त है', सामान्यतः: कम उम्र में ही विद्याध्यन शुरू कर देते है' । इसके विप- 





आए ३कंकपा ५९ 


# ६ 8०९05 0707090]0, ॥09०४९०, ॥98 ॥2 4॥7०"९०८८ 40, 826 
88 [0 जआाएव्वडांड0 06 8309790800 760%05प०) 8 प])0-077५ 07 76 
27ए80४702708, एीी0 एक ॥08 एट30% 40 92९80 #४पतेज ४ 8 ४0०708०० 
घह80० पाया) ४8 7070-87 877 07 7000ए8, 

7. 7. &९०५४--०?. 30. ७3॥80 8. &, 7098-72. 72. 

७९७ ७ 0 बंते०8 00 लाफागडंदांएडु 706 ाशीललाएगों 
59000079 ०04 490 छ7एशीाएधा5$ जीएा ३ )0फ0" 88०७ 5 ]07008000- 
€ते 407 पाल" ए])9799970,---$[0]८97--४, 274. 

$ छग।5 7999 )९ए2०0"0, वर्षापण्योा[- हांए्या एपदा क्राप00 
2४790 पा 3880 00 एल ए्शा9एणा व 00व6९० 40 8 पी06 टॉएटफ३- 
97८९४ 706 ०07ए०णएा०0८6 0० ४70० कॉक्का जुल8४, ०6 श्र 
7 $0८0 ५४. 

66९६ ४7--ड्तिप्रठशा07 0 70०९७ ातवा॥--?, 279. 








६" आह 2) 


गत साधनहीन तथा ऋधिश्षित माता-पिता के बच्चे देरस विद्यालय जाना 
शुरू करते हैं। अतः यह यक्तिसंगत है कि स्मृतियों के द्वारा 


उपनयन की निर्धारित अवस्थाएँ छात्रों की परिस्थितियों के विचार से हू 


अवस्थाओं की विभिन्नता के अतिरिक्त, विभिन्न वर्णों के लिये उपय्‌क्‍्त 
ऋतुएँ भी विभिन्न थीं। आपस्तम्व के अनुसार ब्राह्मण का उपनयन वसन्त- 
ऋतु मे, क्षत्रियों का ग्रीप्म में तथा बइयों का शरद ऋतु नें होना चाहिये । 
यज्‌ :शाखा के ब्राह्मणों के लिये सबसे उत्तम समय वसन्‍्त ही कहा गया है ।* 
ज्योतिष -पग्रन्थों में सभी वर्णों के लिये माघ महोने से पाँच महीने वाद तक 
जबकि सूर्य उत्तरायण रहते हैं, उपनयन उपयुक्त माना गया है। किन्तु 
धर्मंयूत्रों में ज्योत्तिप का विचार नहीं है। 


उपरोक्त अवस्थाओं तथा समयों के अन॒कल सभी वर्णो का उपनयन- 
संस्कार संपन्न हो जाना चाहिये । जिन लोगों ने एसा नहीं किया, वे धर्म - 
च्यूत, सावित्री-पतित तथा ब्रात्य समझे जाते थे। मन्‌ इन्हें अपूत (अपवित्र) 
मानते है, इनके साथ ब्रह्म-सम्बन्ध स्थापित नहीं होना चाहिये। 8 ग्रध्या- 
पन, यज्ञ, विवाहादि किसी भी सामाजिक कार्य के उपयक्त ये न समझे 
जाते थे। निर्धारित प्रायश्चित्त के पश्चात्‌ ये समाज में पुनः अंगीकृत किये 
जा सकते थे। विभिन्न सूत्रकारों के द्वारा प्रायश्चित्त के विभिन्न नियम निर्धा- 
रित है । याजवल्क्य ब्रात्य-स्तोत' चाहते हूँ । | आपस्तम्ब कुछ सरल प्रायदिचत्त 
नियुक्त करते हैँ तथा दो मास तक ब्रह्मचर्य -वास का आदेश देते हैं।£ 
उपनयन की इस अनिवारय्येता से यह स्पष्ट है कि सूत्र-काल में शिक्षा-ग्रहण 
तीनों वर्णों के लिये अत्यावदइयक था तथा इसकी अवहेलना नहीं की जा 
सकती थी। इस तरह, धामिक प्रतिबंधों के द्वारा हिन्दू-समाज ने शिक्षा 
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है 


को अनिवार्थ बनाने की सबसे पहली चेप्टा की | 

शिक्षा को श्रवधि--शिक्षा को अ्रवधि पाद्य वियय के परिमाण के ऊपर 
निर्भर करती थी। गौतम धर्मसूत्र के अनुसार किसी एक बेद के पूर्ण अ्रध्य- 
यन के लिये १२ वर्ष का समय अपेक्षित था।* इस तरह चार वेदों के 
लिये ४८ वर्ष वांछित समझा जाता था । यदि अथवंबेद को वेदवृत्त से 
अलग रखा जाय, तब भी श्रोत्रिय के लिये ३६ बषें श्रावश्यक माने जाते 
थे । इतने अधिक समय तक' सभी वैदिक विद्यार्थी स्वभावत: विद्यार्जन 
में प्रवत्त न रह सकते होंगे । भ्रतः अधिकांश विद्यार्थी १२ वर्ष तक 
अध्ययन करते थे तथा किसी एक ही वेद का पूर्ण अध्ययन करते थे । 
विशेषीकृत अध्ययन ( 5ए९2०ंश्रां5०१ आ४ए्तफ ) का प्रचलन उत्तर- 
वैदिक काल में ही हो. चुका था। सूत्रकाल में यह प्रवृत्ति और भी श्रागे 
बढ़ गयी। किन्तु ऐसे भी श्रनेक विद्यार्थी थे, जो श्रध्ययन तथा साधना में 
अपना जीवन उत्सर्ग कर देते थे। मेगास्थनीज के वर्णन का उल्लेख हो 
चुका है, जहाँ भारतीय विद्यार्थी ३७ वर्षों तक विद्याध्यन करते पाये गये 
थे । बौधायन-बर्मशुत्र के अनुसार वैदिक शिक्षा' तब तक जारी रह सकती 
है, जब तक छात्र के बाल उजले न हो जायें। | शिक्षा की अवधि 
छात्रों की मानसिक क्षमता के ऊपर भी अवलम्बित थी'। कुशाग्र-बुद्धि- 
वाले छात्र निर्धारित समय के पूर्ब ही भ्रपना अ्रध्ययन समाप्त कर लेते 
थे, भौर इन्हें घर जाने की श्रनुमति भिल जाती थी। वयक्तिक शिक्षा-पद्धति 
में छात्रों की क्षमताओं का पूर्ण उपयोग होना स्वाभाविक था। 

शिक्षा-सन्न (  30880॥ )--वैदिक विद्यालयों का कार्यक्रम एक 
विशेष समारोह के साथ प्रारम्भ होता था । यह समारोह उपाकर्मन' के 
नाम से विख्यात था तथा श्रावण-पूणिमा को सम्पन्न हँता था। बहुधा 
इसे श्रावणी' भी कहा जाता था। उपाकर्मन्‌ बरतुतः छन्दसाम्‌ उपाकर्मन्‌! बा! 
संक्षिप्त रूप है, जिसका तात्पर्य था वदिक मंत्रों का अ्रध्ययन' के द्वारा 
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संग्रह ।* इस अवसर पर शिक्षक तथा छात्र सम्मिलित रूप में एक विशेष 
उत्सव का आयोजन करते थे । सर्वप्रथम वैदिक देवताओं-इन्द्र, बदण आदि 
की पूजा होती थी । तत्वश्चात्‌ मेधा, प्रज्ञा तथा श्रद्धा-मानसिक विकास 
की इन तीन प्रमुख अधिष्ठात्रियों की अभ्यर्थना होती थी । इसके 
बाद विद्यालय के शाखा-विशेष के भूतपूर्व उच्चायकों तथा परिपोषकों को 
श्रद्धाउजलियाँ दी जाती थीं। यजुवेंदी शाखा के शिक्षक कृष्ण-द्वपायन, 
व शम्पायन तथा तित्तिरी का, ऋग्वेदी तथा सामवेदी जमिनि आदि का 
स्मरण करते थे । 

उपाकर्म समारोह के पदचात्‌ विद्यालय का कार्यक्रम नियमित रूप से लग- 
भग ६ महीनों तक चलता था। पौष मास की पूणिमा के दिन विद्यालय का 
नियंमित अध्यापन स्थगित हो जाता था। इस अवसर पर “छन्दसाम्‌ उत्सजर्न॑म्‌' 
समारोह का आयोजन होता था। मनु के अन्‌ सार उपाकर्म भाद्र-पूणिमा तथा उत्स- 
जन माध-शुकल-प्रतिपदा को होना चाहिये । इस तरह विद्यालय का नियमित 
अध्यापन साढ़े चार अथवा साढ़ पाँच महीनों तक ही होता था। शेष 
महीनों में वेद का अध्यापन बन्द रहता था। किन्तु इस अवधि में भी 
छात्रों का स्वाध्याय वर्जित न था। उपदिष्ट वैदिक विषयों के मनन का 
आदेश मन्‌ भी देते हैं । प्रत्येक मास के शुक्‍्लपक्ष में वैदिक स्वाध्याय तथा 
कृष्णपक्ष में वेदांग, व्याकरण तथा अन्य विषयों की शिक्षाएँ उन्‍हें मिद्रती 
थीं । द्वितीय शिक्षा-सत्र में वंदिक विषयों का नया अध्याय शुरू होता था। 

इस तरह गंभीर विषयों के अध्ययन के लिये जाड़े तथा बरसात 
के दिन ही उपयुक्त समझे जाते थे। बीच-बीच में पूृणिमा, प्रतिपदा, 
भ्रष्टमी, चतुर्दशी तथा धामिक अवसरों पर छड्औियाँ हुआ करती थीं। डप- 
युक्त ऋतुओं के अतिरिक्‍त वेदिक शिक्षा के अध्ययन -अध्यापन के लिये एक 
शानन्‍्त वातावरण श्रपेक्षित था, ताकि छात्रों का ध्यान पाठ्य विषय की ओर 
केन्द्रित रह सके । धर्मसूत्रों में उन अवसरों की सूची दी हुईं है, जिनमें , 
ग्रध्ययन तथा अध्यापन सर्वथा वर्जित था। तूफान तथा बवबंडर का उठता, 
दुदृंभी तथा नगाड़े की आवाज, रोगियों की कराह, शूगाल तथा कुत्ते की 
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बोलियाँ आदि चित्त की एकाग्रता में बाधक समझी जाती थीं। अतः इन 
घटनाओं के समय अध्ययन-अ्रध्यापन स्थगित कर देना पड़ता था। कुछ 
आकस्मिक प्राइतिक घठनाएँ जैसे आकाश का लाल हो जाता, इन्द्रधनु 
का उगना आदि अशुभ समझे जाते थे। ऐसे अवसरों पर शअ्रध्यापन बन्द 
रहता था ।# आपस्तम्ब तथा गौतम के अनुसार उस समय भी अध्यापन- 
कार्य बन्द रहना चाहिये जबकि छात्र के कुछ सहपाठी बाहर कहीं यात्रा 
में गये हों। उनके लौट आने के समय तक नया पाठ प्रारम्भ नहीं किया 
जा सकता था। $ राजनीतिक घटनाएँ जेसे षड़यंत्र, आक्रमण तथा सामा- , 
जिक दुर्घटनाएँ जैसे आग लगना श्रादि में भी बौद्धिक शिक्षा स्थगित रहनी 
चाहिये थी ॥ 

इन प्रतिबन्धों से यह स्पष्ट है कि बैदिक शिक्षा तथा शिक्षण को 
असाधारण महत्त्व तथा पवित्रता प्राप्त थी। वैदिक शिक्षा में किसी भी 
तरह का विध्न अथवा आशंका उपस्थित न होनी चाहिये थी। किन्तु 
यह भी स्पष्ट है कि विद्यालय का कार्य काफी दिनों तक स्थगित रहता 
था तथा अध्ययन-अध्यापन के लिये कम समय उपलब्ध था। * 

पाठ्य-विधय--सूत्रकाल में वैदिक विद्यालयों के पाठ्य-विषयों में 
असाधारण वृद्धि हुईे। मनु के अनुसार वेदिक शिक्षा का श्रर्थ था वेदों 
तथा रहस्यों का अध्ययन । वेदों में चार वेद तथा उनके वेदांग थे, रहस्यों 
से तात्पय था उपनिषदों से । किसी भी वेद के पूर्ण अध्ययन के लिये ६ वेदांगों का 
अध्ययन भी आवश्यक था। शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍्त, छुन्द और ज्योतिष-- 
इनकी जानकारी के विना वेदों का सम्यक परिग्रहण अ्सम्भव समझा जाने 
लगा था । सूत्रकाल में व्याकरण-साहित्य काफी समृद्ध हो गया। ईसवी 
सन्‌ ४०० वर्ष पूर्व महान्‌ वयाकरण पाणिनि की अ्रष्ठाध्यायी” चार हजार 
सूत्रों से संसक्षत भाया को पूर्णतः आ्राबद्ध कर चुकी थी। एक सौ वर्ष पीछे 
कात्यायान का वातिक प्रकट हुआ। कुछ ही दिन बाद पतञ्जलि का महा- 


£ गोतम--२६ 

6 आपस्तम्ब--१।३॥१ १ 
' गौतम--२६॥। ३ रे 
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भाष्य आविर्भूत हुआ, जिसने व्याकरण-साहित्य के लिये कुछ भी निःशेष 
नहीं छोड़ा। अमरकोष की रचना भी लगभग ४५ वीं सदी ईंसवी में हुई। 
४७६ ईसवी में पाटलिपुत्र के आयंभट् न ज्यौतिषश्ञास्त्र को संगठित कर 
एक सुदृढ़ वज्ञानिक स्वरूप दिया। संख्यात्रों का ज्ञान तो पाश्चात्य जगत 
को भारत से ही मिला। अंकगणित के अतिरिक्त बीजगणित का उद्धव 
भी इसी काल में हुआ । सूत्रकाल में औषधि-विज्ञान कौ भी अभूतपूर्व प्रगति 
हुई। इस विज्ञान के विकास की प्रेरणा बौद्धधर्म से प्राप्त हुई। अहिसा के 
क्रियात्मक' स्वरूप में जीव-रक्षा भी स्वभावतः सच्चिहित थी। फलत:ः: जीव- 
कल्याण के साधन के रूप में औषधि-शास्त्र को विकसित होने की एक 
बहुत बड़ी धामिक प्रेरणा प्राप्त हुईें। चरक सम्भवतः बौद्ध राजा कनिष्क 
के दरबार में विद्यमान थे। सुश्रुत का समय ईसवी शती चौथी में माना 
जाता है। कालान्तर में भारतीय चिकित्सा-शास्त्र का प्रभाव पादवचात्य 
जगत्‌ पर भी पड़ा। गरबों के द्वारा भारतीय चिकित्सा-शास्त्र यूरोपीय 
देशों में प्रसारित हुआ। १८ वीं शती ईसवी में भी यूरोपीय देझों में 
रिन्होप्लेस्टी. ( फ्ध्रींगक्फरो॥४ञह ) का व्यवहार भारत के अनुकरण पर 
ही होता था। सृत्रकाल में दर्शन-साहित्य का भी पूर्ण विकास हुआ । 
भारतीय देन के स्रोत तो स्वयं वैदिक संहिताएँ हैँ । उपनिषदों में दाशें- 
निक चिन्तन उच्च स्तर को प्राप्त हुआ था । सूत्रकाल में दशन-साहित्य 
की ६ श्रेणियाँ हुईं , जो पूर्व मीमांसा, उत्तर मीमांसा, साख्य, योग, न्याय तथा 
वैशेषिक के नाम से प्रसिद्ध हें । 

इस तरह वैदिक विद्यालयों के पाठ्य विषयों में सूत्रकाल में भी बड़ी 
अभिवृद्धि हुईें। एक वेद के विद्यार्थी के लिये भी उससे संबंधित सम्पूर्ण 
साहित्य का अध्ययन असम्भव-सा हो गया। फलत: वैदिक शाखाएँ उप- 
दाखाओं में विभक्‍त होने लगीं। प्रत्येक उप-शाखा किसी एक केदांग के 
विशेष अ्रध्ययन की ओर प्रवृत्त रहने लगी। वैदिक विषयों का अध्ययन 
गौण होने लगा और विशेषीकरण के विषय वेदांगों से ही संबंधित होन 
लगे । वस्तुतः वेदांग भी विशेष शाखाओं की ही देन हें। व्याकरण का 
विशेष अध्ययन तो ईसवी ५०० वर्ष पूर्व के लगभग प्रारम्भ हो गया था। 
पाणिनि का व्याकरण विशेषीकृत अ्रध्ययन का ही प्रतिफल था । इसी पर- 
म्परा में कात्यायन तथा पतञ्जलि भी हुए। ज्योतिष की स्वतंत्र उप- 
शाखा भी इस काल में स्थापित तथा समृद्ध होने लगी। धर्मसूत्रों से संबं- 
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घित स्वतंत्र शाखाएँ शीघ्र ही विकसित होने लगीं । मानवधर्मशास्त्र का 
संयोजन, जिस पर परवर्ती मनृस्मृति आ्राधारित कही जाती है, इन्हीं शाखा्रों 
की उपज है। 

शिक्षण-पद्धति--सूत्र-काल में शिक्षण-संबंधी सभी बातें नियम के 
रूप में निर्धारित कर दी गईं । अध्ययन तथा अध्यापन दोनों ही के 
लिये रीतियाँ निश्चित थीं, जिनके अनुसार हो गृरु पाठ आरम्भ करते थे 
तथा शिष्य इसका परियग्रहण करते थे। यह कहा जा चुका है कि भारत 
की प्राचीन शिक्षण-पद्धति प्रधानत: वेयक्तिक थी। शिक्षक एक समूह अथवा 
वर्ग का शिक्षक नहीं, अपितु वह अमृक शिष्य अ्रयवा शिष्यों का शिक्षक 
था। फलत: गृह ओर शिष्य-दोनों ही वैयक्तिक सूत्र में आबद्ध थे, जो 
विच्छिन्न नहीं किया जा सकता था। शिक्षण-कार्य सामान्य लोकिक व्यवहार 
न था, बल्कि धर्म था, जिसके पालन के लिये. कठोर नियम निर्धारित थे। 
इन नियमों की उपेक्षा अधामिक अथवा पाप समझा जाता था, .जिसके निरा- 
करण के लिय प्रायश्चित्त'की व्यवस्था भी थी। 


विद्याध्ययन के समय छात्र को ध्यानावस्थित होकर ग्रू के उपदेशों को 
सुतना पड़ता थां। आधुनिक विद्यार्थी की तरह वर्ग में न वह शोर-गुल मचा 
सकता था, न इधर-उप्नर्‌ दृष्टि घमा सकता था, और, न कालेज के कुछ 
विद्यार्थियों की तरह जूतियाँ ही रगड़ सकता, था। उसके ये व्यवहार न. केवल 
अधिष्ट थे, बल्कि अधामिक भी थे । अध्ययन एक महान््‌ धामिक' कार्य 
था, जिसकी आधार-शिला थी श्रद्धा तथा विश्वास। ग्रु के समक्ष शिष्य 
परम श्रद्धावान्‌ होकर ही उपस्थित होता; था तथा उनकी वाणी को परम- 
भक्ति के साथ ग्रहण करता था। 


' गौतम ' धर्मंसूत्र में पाठ प्रारम्भ करने की विधि विस्तृत रूप से वणित 
है | पाठ झरू होने के पहले शिष्य गूरु का चरण-स्पर्श करता था तथा 
गरु का श्राशीर्वाद प्राप्त कर उनकी अनुभति से पूरब अथवा उत्तर की 
ओर बठ जाता था। कुश-स्पर्श से अपने मस्तक को ह्‌द्ध करन के बाद 
वह एक संक्षिप्त प्राणायाम के द्वारा चित्त की एकाग्रता लाता था । ग्रु के बाये 
हाथ को अपने दाहिने हाथ की उंगलियों से स्पशं करता हुआ वह विनीत 
स्वर में प्राथंना करता था--भगवसन्‌ ! मंत्रोच्चारण प्रारम्भ करें। यू 


+भननयुरमम५+अमपक जा फपानकशाकाकफननओ, 


| गौतम-धर्मसूत्र--१।४६ 
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के पुनीत मुखविवर से ओरम्‌ की ध्वनि तत्काल गंज उठती। ओबम्‌ भू:, 
ओरम्‌ भुवः, ओोरम्‌ स्वः आदि पाँच मंत्र क्रमानक्रम उच्चरित होते । वाता- 
वरण स्तिग्ध तथा प्रशान्त हो उठता । गुरु उस दिन का पाठ प्रारम्भ करते । 
गंभीर तथा सुग्राह्म स्वर से प्रस्तुत पाठ का एक खंड (वाक्य या वाक्यांश ) 
वे उच्चारण करते । जैसे ही उनका उच्चारण समाप्त होता, ठीक उनकी 
अनुकृति में शिष्य उनके शब्दों को दृहरानो की चेष्टा करता । यह क्रम 
कुछ देर तक चलता रहता, ताकि शिष्य गृर कौ ध्वनियों के शुद्ध स्वरूप 
को हृदयज्भुम कर लें। इसके पर्चात्‌ उपदिष्ट वाक्य अथवा वाक्यांश 
की व्याख्या होती थी । पुनः दूसरा वाक्य अथवा वाक्यांश लिया जाता था । 
गुरु इसका आदर्श उच्चारण प्रस्तुत करते थे । शिष्य इसका अनुकरण 
करते थे। यथेष्ट आवृत्तियों के परचात्‌ व्याख्या.होती थी। इसी रीति से 
दो या तीन पद एक बैठक में सिखलाये जाते थे। बैठक विसर्जित होने 
के पहले एक बार समस्त पाठ की पुनरावृत्ति होती थी और तब उस दिन 
का पाठ समाप्त होता था शिष्य ग्रु के चरण छकर विदा लेते थे । 
ऋग्वेद-प्रातिशाख्य में, जिसकी रचना लगेभग ५००-६०० ई० पूर्व मानी 
जाती है, लगभग उपरोक्त शिक्षण-पद्धति वर्णित है ।| प्रत्येक पाठ के प्रारम्भ 
होने के पहले शिष्य गृरु के चरण छूकर प्रणाम करता था तथा पाठ 
प्रारम्भ करने की प्रार्थना करता था। शिक्षक ओम” के उच्चारण के साथ 
अपनी स्वीकृति देते थे। पाठ शीघ्र ही शुरू हो जाता था। साधारणतया 
एक बार दो शब्द उच्चरित होते थे। यदि शब्द संयुक्त होता, तो एक 
बार एक ही शब्द उच्चरित होता था। ग्रु के उच्चारण के बस्दः शिष्य 
उच्चरित शब्द की आवृत्ति करता। यदि इस शब्ब के बारे में “उसे कुछ 
शंका होती तो वह गूरु से इसकी व्याख्या की आकांक्षा करता। ग्रु वांछित 
व्याख्या प्रस्तुत करते । पुनः शिष्य प्रार्थना करता--“भगवन्‌  झागे बढ़ें।” 
ओऔओ३म' की ध्वनि के साथ ग्रु की स्वीकृति (एवमस्तु) होती और फिर दो 
अथवा एक शब्द उच्चरित होते । यह क्रम तबतक लगातार चलता रहता जबतक 
कि एक प्रदन का पूर्ण अध्यापन अ्रथवा" समाधान नहीं हो जाता। एक 
प्रशनय॑ में साधारणतया तीन पद रहते थे। ४० अथवा अधिक मात्रा-_ 
वाले दो ही पद प्रइन बन सकते थे। बहुधा एक ही मंत्र एक प्रइन का 
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विषय हो सकता था। प्रश्न के समाधान के परचात्‌ , इसकी आवृत्ति होती 
थी। शिष्य प्रत्येक शब्द को शुद्ध उच्चारण के साथ कण्ठाग्र करता। यदि 
एक से अधिक शिष्य होते तो दूसरा शिष्य गृर के दाहिनी ओर आसन 
ग्रहण करता तथा दूसरे प्रशन का समाधान किया जाता । इस तरह तबतक अध्या- 
पन-कार्य निरन्तर जारी रहता जबतक प्रस्तुत अ्रध्यायः समाप्त न हो 
जाता। साधारणतः एक अध्याय में ६० प्रश्न होते थे। भ्रध्याय की समाप्ति 


बिक हा 


के परचात्‌ शिष्य गुरु के चरणों में नतमस्तक होकर विदा लेते। 


उपरोक्त विवरण से यह स्पष्ट है कि सूत्र-काल में भी शिक्षण-पद्धति 
मौखिक ही थी। फलतः छात्रों के लिये पाठ्य विषयों को रट जाने के श्रतिरिक्‍्त 
अन्य मार्ग न था। अतः सूत्र-कालीन शिक्षण-पद्धति में भी स्मरण की 
प्रक्रिय का प्रथम स्थान था । किन्तु, साथ ही, व्याख्या की आवश्यकता भी 
पूर्णत: प्रतिष्ठित थी । व्याख्या की आवश्यकता तो ऋग्वैदिक काल से ही 
चली आ रही थी । ब्राह्मण-अ्रंथों के अर्थवाद में व्याख्या-पद्धति प्रौढ़ , 
हो गयी थी । सूत्र-साहित्य में व्याख्या की आवश्यकता और भी बढ़ गयी । 
सूत्रों के झाशय को भलीभाँति समझने के लिये व्याख्यात्मक टीका जरूरी हो 
गयी । 

स्मृति -चन्द्रिका में अध्ययन के निम्नांकित अंग वर्णित हैं ।*-- 

१--शुश्रषा 

२--श्रवणम्‌ 

३--अ्रहणम्‌ 

४---धा रणम्‌ 

५--ऊहापोह: 

६--अर्थ विज्ञानम्‌ 

७--त त्त्वज्ञानम्‌ 

श्रवण, ग्रहण तथा मनन के अतिरिक्त शंका-समाधान, तकं-वितर्क, प्रयोग 
आदि भी ज्ञानाजन के अंग माने गये हें । साधना अथवा निदिध्यासन के 


के स्मति-चन्द्रिका--१३ १-३३ 
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द्वारा तत्त्वज्ञान की उपलब्धि का निर्देश भी है। वाचस्पति मिश्र के अनुसार 
तत्वज्ञान की उपलब्धि के पाँच चरण हेँ*-.- 


अध्ययत--- शब्द-अ्रवण 

शब्द-- श्रुत शब्द का अर्थ-ग्रहण 

ऊह-- तक तथा सामान्यीकरण 
सुहृतृप्राप्ति-- मित्र अथवा शिक्षक का अनुमोदन 
दानू--- प्रयोग तथा व्यवहार 


आधुनिक शिक्षा-शास्त्री डेवी के द्वारा प्रतिपादित ज्ञानार्जन के तीन अंग 
इन पाँच चरणों से बहुत समानता रखते हैं ।' 


४ 43 ए970960 थध्राव 38 40०शॉ7077. 
ऊह 5प्रड्ड8०७९१ ४०प्रश्रण07$ धावे 476 
सुहृतृप्रा प्ति $06९८४०४ 07 & 50 पफ्रा07. 
होल 8.०१07. 
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ज्ञानाजन की उपरोक्त प्रक्रियाओं का निचोड़ मनु ने उपस्थित किया है । 
“ज्ञान की प्राप्ति चार रूपों में होती है । किसी तथ्यज्ञान का पहला चतुर्थ 
भाग छात्र शिक्षक से ग्रहण करता है, दूसरा चतुर्थ भाग अपनी बुद्धि से प्राप्त 
करता है, तीसरा भाग अपने मित्र तथा सहपाठियों से और चौथा भाग अपने 
अनुभव से प्राप्त करता है ।ई 


उपनिषदों में प्रयुक्त कथा-कहानी तथा प्रश्नोत्तर की रोचक शलियाँ 
सूत्रकाल में भी शिक्षण-कार्य में व्यवहृत होती रहीं। पञचतन्त्र तथा हितो- 
पदेश इस शैली के प्रतीक हैं । वाद-विवाद तथा शास्त्रार्थ की प्राचीन पद्धति 
सूत्र-काल में भी सफलतापूर्वक व्यवहृत होती रही । 
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प्राचीन भारत में शिक्षक की अनुपस्थिति गें बहुधा उनका पुत्र, जो कि 
स्वयं भी छात्र होता था, पिता का कार्य -भार ग्रहण करता था । संभवत: 
बालचर>-प्रथा का प्रादुर्भाव यहीं से हुआ । भारत के प्राचीन विद्यालयों में 
अतुभवी तथा सुयोग्य छात्र शिक्षण-कार्य में श्रपने शिक्षक की सहायता बराबर 
करते रहे । तक्षशिला-जैसे सुप्रसिद्ध शिक्षा-केन्ध में भी यह प्रथा पूर्णतः प्रच- 
लित थी । कुरु-राजकुमार सुतसोम को वनारस के राजकुमार की शिक्षा का 
भार गुरु ने सॉंप दिया था, क्‍योंकि वह इस कार्य के लिये उचित 
क्षमता प्राप्त कर चुका था ।$ बौद्ध-शिक्षा-केन्द्रों में भी यह प्रणाली व्यवहृत 
होती थी । ईसवी शती ७ बीं में, वलभी में इत्सिड्भ ने कई छात्रों को श्रपने से 
छोटे छात्रों को शिक्षा देते हुए देखा था । स्वभावतः सत्र-साहित्य में इस 
प्रथा का उल्लेख होना स्वाभाविक है । आपस्तम्ब के प्रनुसार पुराने तथा झत्‌- 
भवी छात्र शिक्षक के समानत्त ही श्रादरणीय थे । 

“तथा समादिष्टे ध्यध्यापयति-। बृद्धतरे सनब्नह्मचारिणि आ्राचार्यवद्वुत्ति: ।”[: 

बालचर-प्रणाली की उपादेयता के कायल आ्राधुनिक दिक्षाशास्त्री भी हैं । 
भारत के उदाहरण पर ही पाइचात्य विद्वानों ने भी इस. प्रणाली के व्यवहार 
की सिफारिश की है । इस प्रथा के द्वारा सुयोग्य छात्रों को आत्म-विकास 
की एक बलवती प्रेरणा प्राप्त होती थी, साथ ही शिक्षक को एक विश्वास- 
पात्र सहायक बिना किसी खर्च के ही उपलब्ध हो जाता था ।' इस प्रणाली 
के अनुसरण से भारतीय विद्यालय कई रूपों में प्रशिक्षण-विद्यालय का 
कार्य भी करते थे, जिनमें सुयोग्य छात्रों को शिक्षक की जिम्मेवारियों की 
अभ्यासात्मक शिक्षा होती थी । * 


हम देख चुके हें कि प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति वैयक्तिक थी ! 
'फलत: भारतीय विद्यालयों की शिक्षण-पद्धति भी वैयक्तिक ही थी । 
शिक्षक किसी वर्ग श्रथवा कक्षा में अपना पाठ उपस्थित नहीं करते थे। बल्कि 
छात्र-विशेष श्रथवा कुछ छात्रों का प्रध्यापन करते थे । इस पद्धति में. छात्र- 
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विशेष की पूरी निगरानी होती थी. तथा शिक्षक की शिक्षण-पद्धति उसकी 
क्षमताओ्रों के अनुकूल ही झायोजित रहती थी । प्रतिभा-संपन्न छात्र विद्यार्जन 
में तीत्र गंति से बढ़ते जाते थे तथा औसत दर्जे के छात्र, औसत गति से 
आगे बढ़ते थे । इसी तरह निम्त मानसिक स्तर के छात्र शिक्षक की वैय- 
क्तिक रुचि के कारण, वर्गीय शिक्षा की भाँति उपेक्षित नहीं रहते थे । वैयक्तिक 
शिक्षण-पद्धति में शिक्षक को प्रचुर श्रवसर रहता था कि वह छात्रों की प्रगति 
की पूर्ण जाँच कर सके । किसी नये पाठ के प्रारम्भ करने के पहले शिक्षक 
यह निरचय कर लेते थे कि छात्र को पुराना पाठ भलीभाँति हृदयंगम हुआ 
अथवा नहीं । यदि एसा नहीं हुआ होता तो शिक्षक नया पाठ प्रारम्भ नहीं करते 
थ तथा पुराने पाठ की ही आवृत्ति करते थे । जो छात्र पुराने पाठ को भूल 
जाते थे, उनके लिये नये पाठ का प्रारम्भ स्थगित रहता था, जब तक कि 
वे पूराने पाठ का पुनः स्मरण न कर लें । 


“अ्रप्रतिभायां यावन्तं काल न वेद तावन्तं* काल तदधघीयीत ।* 


इस तरह भारत की प्राचीन शिक्षण-पद्धति में उन छात्रों का विद्यालय में 
टिकतना कठिन था जो कि असमर्थ अथवा अन्यमनस्क थे । 


समावतेंन--आौपनिषदिक समावतेन का उल्लेख पहले किया जा च॒का है । 
सूत्र -साहित्य में भी इस. संस्कार का विस्तृत विवरण मिलता है । समावतन 
का शाब्दिक अर्थ है “लौटना” । ब्रह्मचर्थ की समाप्ति के पदचात्‌ छात्र 
स्‍्तवातक बनकर घर लौटते थे । इस अवसर पर विशिष्ट संस्कार संपन्न होता 
था, जो ब्रह्मचर्य-जीवन का अन्‍्त तथा गाहेंस्थ्य-जीवन का प्रारम्भ सूचित 
करता था । ह 

संस्कार के लिये निर्धारित शुभ दिन को ब्रह्मचारी शौचादि नित्यकर्म से 
निवृत्त होकर प्रातःकाल ही किसी कोठरी में बन्द हो जाता था, ताकि वह 
सूर्य के प्रकाश का साक्षात्कार न॑ कर सके । इस प्रथा का आशय यह था 
कि स्नांतंक की ज्योति से भगवान्‌ संर्य लज्जित न हो जायें, जिनकी ज्योति 
सतातक की ज्योति का प्रतिविम्बमात्र थी । 202684232 4 ७८५ 
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ब्रह्मचर्य के तप से जो ज्योति प्रस्फ्‌टित होती थी, उस ज्योति की तुलना 
भगवान्‌ भास्कर की ज्योति भी नहीं कर सकती थी । वस्तुत: शिक्षा और 
शिक्षार्थी के गौरव का उच्चतम मूल्यांकन संभव नहीं । दोपहर के समय 
ब्रह्मचारी कोठरी से बाहर आता था | उसके मस्तक के बाल, दाढ़ी, नख्र 
आदि काट दिये जाते थे । ब्रह्मचारी के अन्य चिह्न दण्ड, कमृण्डलु आदि भी 
जल में विसरजित कर दिये जाते थे । उन साकेतिकों के साथ ही ब्रह्मचारी 
के तपोमय जीवन का अन्त हो जाता था । अरब वह उन सभी वस्तुओं के 
उपभोग काअधिकारी था, जो उसके लिये ब्रह्मचर्य-काल में त्याज्य थे । स्वयं 
गरु उसे शीतल तथा सुगन्धित जल से स्नान कराते थ । स्नान के पद्चात्‌ 
चन्दन आदि सुगन्धित द्वव्यों का लेप उसके शरीर पर किया जाता था। अब 
वह नया वस्त्र धारण करता तथा कानों में कुण्डल भी पहनता था, जो कि 
विशेष रीति से इसी अवसर के लिये बनाये जाते थे । जूता, छाता, पगड़ी, 
म्रेठा आदि आराम-प्रद वस्तुएँ भी उसे पहनने कोदी जाती थीं । इस तरह 
आश्रम का तापस ब्रह्मचारी अश्रब गाहंस्थ्य-जीवन में प्रवेश करने के लिये 
प्रस्तुत होता था । इस अवसर पर एक विशेष प्रकार का होम श्रायोजित होता 
था । इंष्ट-देवता, कुल-देवता, गुरुजन आदि की अभ्यर्थना के पश्चात्‌ स्नातक 
ब्रत लेता था। ब्रत यह था कि वह अपने समीप आये हुए शिक्षाथियों को विद्या-दान 
देगा। तत्पश्चात्‌ शिक्षक उसे प्रसाद के रूप में 'मधुपके देते थे जो कि उस समय 
एक विशिष्ट भेंट समझा जाता था तथा सामान्यतः राजा, ग्‌ रु, जामाता आदि 
सम्मानित अतिथियों को ही भ्रपित किया जाता था ।* ग्रन्त में स्नातक रथ अथवा 
हाथी पर बठाकर स्थानीय विद्वन्मंडली अ्रथवा परिषद्‌ में ले जाया जाता था। 
वहाँ उसके गृरु सभी विद्वानों को उसका परिचय देते थे तथा उसे सुयोग्य 
पण्डित घोषित करते थे । विद्वन्मंडली से आशीर्वाद प्राप्त कर स्तातक गृह 
के आश्रम को लौटता था। गृरु के चरणों में नतमस्तक हो तथा उन्हें उचित 
दक्षिणा अपित कर छात्र स्तातक होकर घर लौटता था । स्नातक का सामाजिक 
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स्थान क्या था--इसका अनुमान उपयुक्त समावतेंत की विधि से ही लग 
सकता है । 


परिथदू--धामिक प्रश्नों पर विचार-विमर्श करने तथा अन्तिम निर्णय 
देने के लिये भारत में परिषद्‌्-नामक संस्था बहुत प्राचीन काल से ही प्रच- 
लित रही है । * उत्तरवदिक काल में परिषद्‌ के द्वारा औपनिषदिक ज्ञान के 
प्रसार में बड़ा योग मिला था । पाञ्चाल-परिषद्‌ का उल्लेख किया जा चुका 
है । सूत्रकाल में परिषदों के संगठन तथा कार्य दोनों ही के सम्बन्ध में सुन्यव- 
स्थित नियम निर्धारित किये गये । परिषद्‌ की स्थापना साधारणतः उन्हीं 
स्थानों में होती थी, जहाँ कि ब्राह्मण-विद्वानों की संख्या अधिक रहती थी । 
फलत: प्रमुख ब्राह्म ण-बस्तियों में ही परिषद्‌ आयोजित रहती थी । सामान्यतः: 
परिषद्‌ का संगठन १० सदस्यों के द्वारा होता था । गौतम-धर्मसूत्र के अनु- 
सार इन दस सदस्यों का संयोजन इस तरह था [-- 


क--चार वेदों के पूर्ण ज्ञाता-- ४ सदस्य 

ख--धर्मशास्त्रों के तीन पण्डित-- रे 

ग--अह्यचा री, गृहस्थ तथा वानप्रस्थ तीनों के ५ 
एक-एक प्रतिनिधि न+ मे 


कप तककत। अन्यमाााल: उनके जता कर ०१! कामपापराक काका वयटब्दासबोल, 


कुल--१० सदस्य 


वशिष्ठ तथा बौधायन-घम्मसूत्रों में भी परिषद्‌ के सदस्यों की संख्या 
१० ही कंही गई है। किन्तु इनके अनुसार ररी श्रेणी के सदस्यों मेँ 
एक मीमांसा का ज्ञाता, दूसरा अंगों का जाननेवाला तथा धर्मसत्रों का 
पण्डित होता चाहिये । मनु के अनुसार भी परिषद्‌ का संगठन सामान्यतः 
दस सदस्यों के द्वारा ही होना चाहिये ।£ किन्तु ये सदस्य उपयुक्त 
सदस्यों से कुछ भिन्न हैं। क्रमानुसार सदस्यों का वितरण इस तरह 
होना चाहिये --- 


>प, ६, छपॉफ--.502०ं0यगा पतवां9, 
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क-- तीन वेदों (ऋक्‌, साम तथा यजुष्‌ ) के क्‍ 
तीन पण्डित । -“३ सदस्य 
ख-- . कर्कशास्त्र का एक विद्वान्‌ 
“ मीमांसा का ,, ,, “४ सदस्य 
निरक्‍्त का ,, + 
धर्मंशास्त्रों का ,, ,, 
ग--  ब्रह्मचारी, गृहस्थ तथा वानप्रस्थ-- 
एक-एक प्रतिनिधि “+ रे सदस्य 
--१० सदस्य 
मनु के मतानुसार तीन विद्वानों के द्वारा भी परिषद्‌ संगठित हो सकती 
थी । इन तीन विद्वानों को तीन वेदों का पूर्ण पण्डित होना चाहिये । जहाँ. 
तीन विद्वान उपलब्ध न हों वहाँ एक ही वेदज्ञ पण्डित परिषद्‌ का स्थान 
ग्रहण कर सकता था तथा “उसका निर्णय हजार सामान्य लोगों के निर्णय 
से श्रेयस्कर था ।” परिषद्‌ अथवा शिष्टमण्डल के निर्णय सर्वमान्य थे ।. इनका 
विरोध अथवा उपेक्षा अवध थी । 
परादर की सम्मति में किसी ग्राम के ४ अथवा ३ सुयोग्य ब्राह्मण, जो 
कि वेदों में दक्ष .हों तथा अग्निहोत्र करते हों, परिषद्‌ संगठित कर सकते 
थे ।* यदि ये ब्राह्मण अग्निहोत्र न करते हों, तो परिषद्‌ की स्थापना ऐसे 
५ अथवा तीन ब्राह्मणों के द्वारा हो सकती थी, जो कि वेद, वेदांग तथा धर्म- 
सूत्र में पारंगत हों । एक ऋषि भी, जिन्हें परम ज्ञान की उपलब्धि हो चुकी हो, 
जो बदिक यज्ञानृष्ठानों को विधिवत्‌ सम्प्रादित करते हों, परिषद्‌ बना सकते 
थे । ऐसे ऋषि का निर्णय पूर्ण परिषद्‌ के ही समान माननीय था ॥ 
परिषद्‌ के संगठन के उपयू वत विवरण से कई निष्कर्ष निकलते हैं । 
क--सत्रकालीन परिषदों का सामान्‍य स्वरूप लगभग एक ही था । आदर्श 
रूप में इसके सदस्यों की संख्या १० होनी चाहिये थी, किन्ब्ु ५, ३ अथवा 
«<औ-सदस्य भी परिषद्‌ -संयोजित: कर सकते थे । 
ख--परिषद्‌ के सदस्यों का मानदण्ड बहुत ऊँचा था। अपने विषय की 
पूरी योग्यता उतके लिये अनिवांय थी । ज्ञानकाण्ड तथा कर्मकाण्ड दोनों में 
ही उन्हें पारंगत रहना चाहिये था | परिबद्‌ के उत्तरदायित्व के सम्यक्‌ 
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निर्वाह के लिये यह उचित भी था कि इसके सभी सदस्य अपने विषयों के 
पूर्ण पण्डित हों । 
ग--परिषदों के संगठन की रीति से यह स्पष्ट है कि सूत्रकाल में विशे- 
चीक़ृत अध्ययन ( /97१४ ए०शाछ[००१6 ) की प्रगति काफी हो चुकी थी । 
'इसके सभी सदस्य किसी विशेष विषय अथवा ज्ञान के ही विशेषज्ञ होते थे । 
विशेषज्ञों की सूचियाँ विभिन्न सूत्र-ग्रंथों में विभिन्न हैं । गौतम तथा वशिष्ठ-बौधा- 
यन में वेदों के चार विशे ज्ञ आवश्यक समझे- गये हें । किन्तु मत्‌ के अनुसार 
अथवंवेद के विशेषज्ञ का सदस्य होना आवद्यक न था। फलतः उनकी परि- 
षद्‌ में वेद के तीन ही पण्डित आवश्यक माने गये हें । धम्मेसूत्रों के प्रति- 
निधियों में भी मन्‌ का विचार भअन्‍्यों से भिन्न है । इस वर्ग के सदस्यों की 
संख्या मनु के अनुसार ५ होनी चाहिये । 
.. घ--परिषद्‌ के सदस्यों में वेद तथा धर्मंसूत्रों के विद्वानों के अतिरिक्त 
छात्र, गृहस्थ तथा वानप्रस्थ के प्रतिनिधि भी सम्मिलित रहते थे । परिषद्‌- 
जैसी उच्च संस्था में छात्रों का प्रतिनिधित्व शिक्षा के इतिहास में एक विद्धिष्ट 
महत्त्व रखता है। धामिक निर्णयों तथा उच्च तथ्यों के निर्धारण में छात्रों के 
विचारों तथा उनके हितों को समुचित सामाजिक मान्यता दी जाती थी । 
लगभय २५०० वर्ष पहले भारत में छात्र-समाज को वह सामाजिक सम्मान 
प्राप्त था, जो कि श्राज के तथाकथित प्रजातन्त्रात्मक युग में भी अ्भीतक 
उसे अग्राप्य ही है ।* . 
३--परिषद्‌ में आधुनिक विद्व-विद्यालय के रूगभग सभी उपकरण 
वत्तेमान थे ॥ इसमें न केवल सभी प्रमुख ज्ञानों के प्रतिनिधि थे, बल्कि समाज 
के ३ प्रतिनिधि भी थे, जो कि तात्कालिक सामाजिक हितों की सुरक्षा तथा 
. समृद्धि में अपना योग़.दिया करते थे ।.संत्यास-आश्रम. के. प्रतिनिधि स्वभावत: .. 
. नहीं लिये जाते.थे, क्योंकि संन्‍्यासियों का सम्बन्ध सामाजिक जीवन से छग़रभग 
नहीं के ब्रावर था । 
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( ४० ) 


परिषद्‌ नवीन तथ्यों के निर्धारण तथा विवादास्पद प्रइनों के निराकरण 
के लिये उच्चतम संस्था थी । सभी सांस्कृतिक प्रइनों पर परिषद्‌ का निर्णय, 
अन्तिम तथा सर्वेमान्य था । अपने उत्तरदायित्व के अनुकूल ही परि- 
बंद के सदस्य वे होते थे जो समाज में विशिष्ट स्थान रखते थे । इस 
तरह, संगठन तथा कार्यभार दोनों के ही विचार से प्राचीन भारत की 
परिषदें परवर्ती विश्वविद्यालयों की अग्नदृतिका कही जा सकती हैं। भध्ययुगी 
यूरोप के शिक्षकों के कुछ ऐसे ही समुदाय से पाइ्चात्य विव्वविद्यालय 
विकसित हुए ॥* 

स्‍त्री-शिक्षा 


शिक्षा के क्षेत्र में स्त्रियों की वैदिक परम्परा सूत्र-काल में भी जारी 
रही । सूत्र-साहित्य में स्त्रियों के दो भेद वर्णित हें--ब्रह्मवादिनी तथा सद्यो- 
वधू ।३ ब्रह्मवादिनी उपनयन, अग्न्याधान तथा वैदिक शिक्षा की पूर्ण अधि- 
कारिणी थी । घर अथवा परिवार के लोगों के बीच यह भिक्ष।टन भी कर 
सकती थी। सद्योवधू भी विवाह के पहले उपनयन ग्रहण कर सकती थी । 

गोभिल गृह्य-सूत्र के अनुसार पत्नी को शिक्षित रहना आवश्यक है, ताकि 
वह यज्ञानुष्ठान में पति के साथ भाग ले सके । 

नहि खलू अनधीत्य शक्‍नोति पत्नी होतुमिति ।॥6 


ज॑ मिनि-पूर्वमीमांसा में भी स्त्री-पुरुष का यज्ञानुष्ठान में समकक्ष स्थान 
है ।£ माधवाचायें इसकी टिप्पणी में कहते हे--- 
अस्य वाधिकरणस्य अनुसारेण अष्टवर्ष ब्राह्मणम्‌ उपनयीत तम्‌ अध्यापयीत् 
इत्यत्रापि स्त्रियोषपि अधिकार: । -+- 
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8 गोभिल-गृह्सूतर--१२ 
£ ज॑मिनि-पुर्वेमीमांसा--अध्याय १, अधिकरण ३ 
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६ ३ ५) 


ब्राह्मण के बालकों को ८ वर्ष की अवस्था में उपनयन ग्रहण कर लछेना' 
चाहिये तथा बालिकाओं को भी उपनयन-सम्बन्धी यही अधिकार है । 

सूत्र-काल में लड़कियों के लिये भी उपनयन अनिवार्य था । मनु ने भी 
उपनयन-संस्कार का सम्पादन कन्याओं के छिये आवश्यक बतलाया है । 
परवर्ती यमस्मृति में भी सूत्र-कालीन स्त्री-शिक्षा का उल्लेख है । 

पुराकल्पे तु नारीणां मौज्जीबन्धनमिष्यते । 
अव्यापनं च वेदानां सावित्रीवचनं तथा ॥ 

स्त्रियों की योग्यता प्रशंसनीय थी । मीमांसा साहित्य, जो कि शुष्क तथा 
जटिल समझा जाता है, के अध्ययन में स्त्रियों ने अपूर्व योग्यता का परिचय 
दिया था । काशक्ृत्स्तिन्‌ नामक एक विदुषी महिला ने एक ग्रंथ की रचना की 
थी जो कि काशकृत्स्नी के नाम से विख्यात था । इस पुस्तक के विशेष 
अध्ययन में प्रवृत्त स्त्रियों के लिये एक नया शब्द “काशकृत्स्ना” आविष्कृत हुआ 
था । इस हब्द का आविष्कार तथा प्रयोग ही इस बात का द्योतक है कि 
इस विद्या में अध्ययनशील स्त्रियों की संस्था काफी अधिक थी ।* 

एवमपि काशकृत्स्निना प्रोक्ता मीमांसा काशकृत्स्ती । काशकृत्स्तीमधीते 
काशकृत्स्ता ब्राह्मणी । 

प्राचीन भारत में स्त्रियाँ शिक्षण भी करती थीं । उपाध्याय दब्द के 
दो स्त्रीलिंग शब्द प्राचीन साहित्य में प्रचलित थें:--उपाध्यायानी तथा उपा- 
ध्याया । प्रथम शब्द उपाध्याय ( शिक्षक ) की पत्नी के लिये प्रयुक्त होता 
था तथा द्वितीय शब्द उस स्त्री के लिये प्रयुक्त होता था जो कि शिक्षण-कार्य 
करती थी ( उपेत्याधीयते अस्याः सा उपाध्याया ) उपाध्याया छब्द के 
प्रचलन से यह स्पष्ट है कि प्राचीन भारत में स्त्री शिक्षिकाओं की संख्या 
अल्प नहीं थी ।$ पाणिनि में कुछ ऐसे छात्रावासों, ( छात्रीशाला .) का 
उल्लेख है जिनमें छात्राएँ ही रहती थीं ( छात्रादयः शालायाम्‌ ) ६ 
सम्भवतः इन छात्रालयों की देख-रेख स्त्री शिक्षिकाओं के द्वारा ही होती थी। 
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| पतञ्जलि----२।८२२ पर 
+ पाणिनि ४॥२।३६ 
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हेमाद्वि के अनुसार कुमारियों को विद्या तथा धर्मनीति की शिक्षा मिलनी 
चाहिये । शिक्षिता कन्या अपने पिता तथा पति दोनों ही का हित करती 
है । शिक्षिता कन्या अथवा 'विदु ) का विवाह शिक्षित पुरु अथवा मनीषी 
से ही होना चाहिये ।7 छा 

मौर्य -काल तक स्त्रियों का यज्ञाधिकार अक्षण्ण रहा। प्रातः तथा संध्या--- 
दोनों समय गृह्य अग्नि में हवन करना प्रत्येक झ्राय -पत्नी का कत्तेव्य था । 
पाणिनि के अनुसार पत्नी शब्द स्त्री के यज्ञ-सम्बन्धी विशेष कर्म का ही 
द्योतक है । 

पत्यूनों यज्ञसंयोगे ।॥ हि 

रामायण में कौशल्या राम के प्रस्तावित राज्याभिषेक के अवसर पर यज्ञ 

करती वर्णित हें । 


सा क्षौमवसना हुष्टा नित्य ब्रतपरायणा । 
अग्नि जुहोति सम तदा मंत्राविष्कृतमंगला ।।* 


बालि की स्त्री तारा भी बालि की यूद्ध-यात्रा के समय यज्ञ करती 
है । 
तत: स्वस्त्ययन क्ृत्वा मंत्रविद्विजयेषिणी ।8 


सुदूर लंका में बन्दिनी सीता भी झायंकुल की पद्धति के अनुसार 
बंदिक प्रार्थना करती है । 
संध्याकालमना: इ्यामा श्रुवमेष्यति जानकी । 
नदीं चेमां शुभजलां संध्यार्थ' वरवर्णिनी ॥ £ 


महाभारत में पाण्डवों की माता कुन्ती भो अथर्ववेद के मंत्रों में पारंगत 
कही गई है।३< 
॥ हिंमाद्ि-- सि०/०००९१ ॥0%9 फे. हू. १४००5ट०-ो-.47लं०्ता [00/बवत 
>रवेपटश्वाा070---?. 208. 
पाणिनि---४। १३३ 
रामायण---२॥२ ० १५ 
रामायण--४।१६। १२ 
रामायण---५।१५।४८ 
महाभारत ३॥३०५।२० 


१ ४9 ८८० # की 


आ 


उवेक्षिद होने छगी । उपनेयन 
की अनिवायता ऋमण श्री हक होः ; छगाा।| सतस्रत्त क उनंतचार $ दा दा छिकाऊ /य ऊे पर 
की शिक्षा वं दिक मन्त्रोच्चारग के दिता ही प्रारम्म को जः सकतो थी । $ 


4 रू 233 बात. लि 89: ०7 तगेक ३ हु 5 | वा का 5 उल्सलदूनतक मलथ्म, 3 , हक" हु (<पकर ' गिरने कि 
इसदः पृ २०० इ० के ऊलयभाग स्व्रिया का सामाजक स्थान घशिरन 
कर 


लगा जिसके फलस्वरूप उनकी शिक्षा 


नास्ति स्वीएं किया मंत्ररिति धर्म व्यवस्थिति: ! 
वस्तुत: कन्‍्याओं के लिये दिवाह ही उपनयन था । 
व वाहिको विधि: स्व्रीयां संस्कारों वेदिकों मंद: । 
पतिसेवा गुरो वासों गृहा्थो७ग्निपरिक्रिया ॥! 
याजवन्क्य ने कन्‍्याओं के लिये उपनवत बिलकुल अनावश्यक 


# व 


माना ।६ स्यीघत्र दी उनकी सामाजिक स्थिति बूद्रों के समकक्ष मानी 
जाने लगी । 
वदन्ति देशनिन्मनय: स्त्रीणा शद्भममानताम्‌ । 

स्वभावत: इस दृवित दृष्टिकोण का प्रभाव स्त्री-शिक्षा पर वहुत बुरा 
पड़ा और उनकी चिक्षा-दीक्षा अधिकाधिक उपेक्षित होने छगी। बाल- 
विवाह की प्रथा के प्रादर्भाव तथा प्रचलन से स्त्री-शिक्षा को और भी 
आघात पहुँचा । वैदिक काल में स्त्रियाँ सामान्यतः: १६-१७ वर्ष की अवस्था 
में विवाहित होती थीं। सूत्रकालू में यह अवस्था १२ के रूगभग कर दो 
गई। किन्तु सुग्रोग्य वर के ने मिलने पर लड़कियों का विवाह १६-१७ वर्ष 
की अवस्था तक स्थगित किया ज; सकता था। सन्‌ टो एसी परिस्थिति में आजन्म 
कौमार्य का भी आदेश देते हें ॥+ किन्तु ईसवी झतों दूसरी के पश्चात्‌ यह 
निश्चित कर दिया गया कि वालिकाओं का विवाह ऋतुरती होने के पहले 
ही हो जाना चाहिये। याजवल्क्य, यम आदि स्मृततकारों ने उन व्यक्तियों 
की घोर भत्सना की हैं, जो अपनी पुत्रियों का विवाह ऋतु-प्रारम्भ के 
पहले न कर देते है । 

अप्रयच्छन्समाप्नोति श्रणहत्यां ऋतो ऋती । * 
6 मन--९।१८ 

है 0055७ 
४ याजशवल्क्य--2।१ ३ 
+ मनु--९॥८९ 
के याजवल्क्य---१।६ ७ 


( ८४ ) 


इस धामिक आदेश की अवहेलना सम्भव न थी। फलरूतः अधिकांश 
लड़कियों का विवाह ८-९ वर्ष की अवस्था में ही हो जाता था। ऐसी 
स्थिति में स्त्री-शिक्षा की दशा स्वभावतः शोचनीय हो गई। फलरत: स्त्री-शिक्षा 
की अवस्था दिनोंदिन गिरती गई । नारद-स्मृति के भाष्यकार असहाय के अनु- 
सार ८वीं शती ईसवी के लगभग स्त्रियाँ सामान्यतः अशिक्षित थीं । श्री श्रल्तेकर की 
सम्मति में ५वीं शती ईसवी में स्त्री-शिक्षा स कड़े ४ सेझधिक न थी।' 


किन्तु धनी तथा सम्पन्न परिवार की कन्‍्याएँ उच्च शिक्षा प्राप्त करती 
रहीं । वैदिक विषयों को छोड़कर--साहित्य, संगीत, नृत्य आदि विषयों 
की शिक्षा इन कनन्‍्याओं को भलीभाँति दी जाती थी। यह शिक्षा सामान्यतः 
सुयोग्य शिक्षकों के द्वारा घर ही में दी जाती थी। राजा अग्निमित्र के 
अन्तःपुर में इस कार्य के लिये गणदास तथा हरदत्त-नामक शिक्षक नियुक्त 
थे। दक्षिण भारत में कई स्त्रियों ने उच्च शिक्षा प्राप्त की थी। उनके 
द्वारा प्राकृत काव्य की रचना भी हुई थी। गाथा-सप्तशती में सात ऐसी 
कवयित्रियों का उल्लेख है--रेवा, रोहा, माधवी, अनुलक्ष्मी, पाहई, वद्ध- 
वही तथा शशिप्रभा। संस्कृत-साहित्य में भी कई स्त्रियों के नाम सुरक्षित 
हैं, जिन्होंने उच्चकोटि के काव्य रचे थे। सीलोभट्टारिका अपनी आकर्षक 
शली, शब्द-सौष्ठव आदि के लिये प्रसिद्ध थी। गुजरात की देवी अपनी 
मृत्यु के पश्चात्‌ भी कविता के लिये प्रशंसित रही। बरार प्रदेश की 
विजया राजशेखर के द्वारा प्रशंसित हुई है। काव्य-प्रतिभा में वह कालिदास 
के बाद ही स्थान रखती थी । 


हाल ही में कौमुदी-महोत्सव-नामक एक नाटक-प्रन्थ उपलब्ध हुआ 
है, जिसमें पाटलिपुत्र के राजनीतिक षडयंत्र का उल्लेख है । यह नाटक 
विद्या अथवा विज्जका-तामक कवसयित्री का रचा कहा जाता है। | सुभद्रा, 
सीता, मरुला, इन्द्रलेखा, भवदेवी आदि कुछ अन्य कवयित्रियाँ इस काल 
में विद्यमान थीं, जिनकी रचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं । | वाद-विवाद तथा 
दाहनिक संभाषणों में भी कई स्त्रियाँ निपुण थीं। राजशेखर की पत्नी 
एक कवयित्री तथा समाकोचक थी। मण्डन मिश्र की विदृषी पत्नी ने 
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अपने पति तथा शंकराचार्य के शास्त्रार्थ में पंच ( एंफ्फ्राए० ५ आथिक 
किया था। * कहे 
विधाय भार्या विदुषी सदस्यां पर 
विधीयतां वादकथा सुधीन्द्र । 

कुछ स्त्रियों के द्वारा चिकित्सा-विज्ञान पर पुस्तकों लिखी गई थीं ॥ 
स्पष्टतः थे स्त्रियाँ सुविज्ञ चिकित्सक रही होंगी। ८ वीं शती ईस्वी में जच्चा- 
विद्या ( ांवर्ा४०ण४ए ) की एक संस्कृत पुस्तक अरबी भाषा में 
अनुवादित हुई थी। इस पुस्तक की लेखिका का अरबी ताम रुसा था। 7 

साहित्यिक क्षेत्र के अतिरिक्त राजनीति तथा युद्ध-विद्या में भी कई 
महिलाओं ने उच्च योग्यता प्राप्त की थी। आन्ध्र-वंश की नयनिका तथा 
वाकटक-वंश की प्रभावती गुप्ता अपने पुत्र के वाल्यकारू में अपने 
विस्तृत राज्य की पूर्ण व्यवस्थापिका थी। मसग की रानी ने अपने पति 
के निधन के परचात्‌ सिकन्दर महान का सामना किया था। काश्मीर के 
इतिहास में सुगन्धा तथा दिद्धा के नाम शासिका के रूप में प्रसिद्ध हें।$ 
इनके अतिरिक्त कई स्त्रियों ने युद्ध में दुश्मनों के छक्के छुड़ाये थे। चालक्य- 
वंश की कई महिषियों ने राज-काज में सफलतापूर्वक भाग लिया था। 
मेलादेवी, अक्कादेवी, कुंकुमदेवी तथा लक्ष्मीदेवी उदाहरणस्वरूप हैं । 

बौद्ध-धर्म के प्रतिष्ठापन तथा प्रसार से स्त्री-शिक्षा को पुनः कुछ 
सम्बल प्राप्त हुआ जिसका पूर्ण विवरण हम आगे प्रस्तुत करेंगे। किस्तु, 
मुसलिम आक्रमण, राजनीतिक उथरू-पुथछ तथा पर्दा आदि के कारण 
सत्री-शिक्षा की गति-विधि को गहरा आधात पहुँचा और लगभग ८०० 
वर्ष तक भारतीय स्त्रियाँ शिक्षा के क्षेत्र में पिछड़ी रहीं । 

सह-शिक्षा :--सह-शिक्षा के सम्बन्ध में बहुत कम सामग्री उपलब्ध 
है। प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे विवरण हें, जिनसे पता चलता है कि 
सह-शिक्षा वर्जित नहीं थी। आठवीं शताब्दी में लिखित भवभति के मालती- 
माधव (अंक १) में कामन्दकी भूरिवसु तथा देवरात के साथ शिक्षित 
हुई है। उत्तररामचरित (अंक २) में लव-कुश के साथ ऐतरेयी शिक्षा ग्रहण 
करती है। पुराणों में वणित कहोद, सुजात, रुरु तथा प्रमदवरा की कथाएँ 


. | नदवी--अरब और भारत के सम्बन्ध--पृष्ठ १२२ 
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भी सह-शिक्षा के प्रचकन की पृष्टि करती हैं । कभी-कभी छात्र-छात्राओं 
में प्रेम़-विवाह भी होता था। यह निनन्‍्दनीय नहीं समझा जाता था। 
वस्तुतः प्रेम-विवाह के प्रति लोगों को अश्वद्धा न थी । 

गांधर्वमप्येके प्रशंसन्ति सर्वेषां स्नेहानुगतत्वात्‌ । & 

तथा 
सुखत्वादबहुक्लेशादपि. चावरणादिह । 
अनुरागात्मकत्वाच्च गांघवें: प्रवरों मतः ॥ 
इस तरह सह-शिक्षा के प्रति लोगों की कुछ विश्येष आशंकाएँ नहीं थीं ॥। 
फिर भी सह-शिक्षा विशेष प्रचलित न थी। | 
शिक्षा-हुल्क--प्राचीन भारत में शिक्षण-कार्य एक सामान्य व्यवसाय 

नहीं, अपितु एक धार्मिक कतेंव्य था। फलत: शिक्षक और शिक्षित का सम्बन्ध-सूत्र 
आथिक नहीं, आध्यात्मिक था। शिक्षक जीविकोपाज॑न के लिये शिक्षा 
प्रदान नहीं करते थे, बल्कि ज्ञान-प्रसार के लिये, जोकि उनका धार्मिक उत्तर- 
दायित्व था। वेदिक ज्ञान के संरक्षण तथा संवहन में संलग्न शिक्षक वस्तुतः 
अपनी उस जिम्मेवारी का निर्वाह करते थे, जोकि उन्हें महषियों के 
द्वारा सौंपी गई थी। शिक्षण के अतिरिक्त अन्य कोई वस्तु न थी, जिसके 
द्वारा वे उनके ऋण-भार से मुक्त हो सकते थे। शिक्षा-प्रदान शिक्षा- 
ग्रहण की व्यावहारिक परिणति थी, और, विद्यारजन की सार्थकता इसमें ही 
थी कि वह दूसरों को प्रदान की जाय । प्रत्येक वैदिक विद्यार्थी से यह 
अपेक्षित था कि वह अपने गुरु से उपलब्ध ज्ञान को, स्वयं गुरु के 
रूप में, सुयोग्य छात्रों को प्रदान करेगा। शिक्षा-प्रदान के इस आध्यात्मिक 
अथवा नतिक पद्धति में, जेसा कि अभी कहा जा चुका है, शिक्षक तथा 
शिक्षित के संयोजन के लिये किसी आथिक सूत्र ( 0४७॥ ४७ऋप७ ) की 
गुंजाइश न थी। 


“गुरु के गृह में शिष्य का आगमन वस्तुतः उनके परिवार की वैसी 
ही वृद्धि थी, जेसी कि एक नवजात पुत्र के द्वारा होती थी।” फलत: 


५ 
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शिष्य के आगमन से गुरु के उत्तरदायित्व की वृद्धि होती थी, न कि उनकी आधथिक 
आय की। शुल्क के लिये शिक्षा देनेवाले शिक्षक पापी (उपपातकी) कहे 
गये हें ।[ स्मृति-चन्द्रिका में शिष्यत्व के लिये किसी प्रकार के शूल्क का शिक्षक 
के द्वारा प्रस्ताव भी निन्दनीय माना गया है । | सौर पुराण के अनुसार निर्धा- 
रित शुल्क के आधार पर शिक्षा ग्रहण करनेवाले एवं शिक्षा देनेवाले--- 
दोनों ही नरक के भागी कहे गये हें ।# कालिदास के मालवित्म्निमित्र में ज्ञान 
की खरीद-बिक्री की घोर निन्‍दा की गई है । 
यस्यागम: केवलजीविकाय त॑ ज्ञानपण्यं॑ वणिजं वदन्ति । $ 

किन्तु शिक्षा की समाप्ति पर गुरु को शिष्य से उचित दक्षिणा स्वीकार 
करने का अधिकार था। वस्तुतः: शिष्य का यह कत्तंव्य था कि अपने 
अध्ययन की समाप्ति पर वह अपने गुरु के चरणों पर उचित दक्षिणा अपित 
करे। मनु की सम्मति में समावर्तन के परचात्‌ शिष्य को अपनी शक्ति 
के अनुसार उचित वस्तु उपलब्ध कर गुरु को समपित करनी चाहिये । 
दक्षिणा की वस्तु गाय, घोड़ा, जूता, बैठने की सामग्री, अन्न तथा शाक- 
भाजियाँ भी हो सकती थीं ।>< आपस्तम्ब के मत में धामिक रीति के अनुसार 
ही गुरु के लिये दक्षिणा उपलब्ध करनी चाहिये । सामान्यतः उसे सत्पात्रों 
से ही दक्षिणा की वस्तु प्राप्त करनी चाहिये । वर्णसंकर, अपराधी द्विज 
तथा शूद्र सेकठसे इन वस्तुओं की याचना नहीं करनी चाहिये । 
'उपलब्ध' शब्द का व्यवहार स्पष्टतः उन छात्रों के लिये हुआ है जिनकी 
आथिक अवस्था स्वतः दक्षिणा चुकाने के उपयुक्त न रही होगी। ऐसे 
सामान्य छात्रों को, जिनकी ही संख्या अधिक रहती थी, गुरु की दक्षिणा 
चुकाने के लिये काफी प्रयत्नशील होना पड़ता था तथा अनेक कठिनाइयाँ 
उठानी पड़ती थीं। जातक-प्रन्थों में ऐसे छात्रों के प्रयत्नों का विवरण 
मिलता है। कालिदास के रघुवंश (पञ्चम सर्ग) में कौत्स का उल्लेख है, 
जिसने नृपति रघु से गुरु-दक्षिणा की याचना की थी। रघु का उत्तर 
द्रष्टव्य है । 


याज्ञवल्वय----३,२३६॥२ ४२ 
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मुरवंर्थभर्थी श्रुतपारदुरवा रघोः सकाशादनवाप्य कामम्‌ 
गतो वदान्यान्तरमित्ययं मे माभूत्परीवादनवावतारः । * 


महाभारत में राजा पोष्य अपनी पत्नी को अपना बहुमूल्य कुण्डल 
उत्तंक को देने का आदेश देते हैं, ताकि वह इसे दक्षिणा के रूप में अपने 
गुरु को दे सके। उत्तंक की गुरु-पत्नी कुण्डल-धारण की उत्कट अभिलाषा 
रखती थीं। वस्तुतः दक्षिणा के निमित्त माँगी हुई किसी भी वस्तु को 
अस्वीकृत कर देना निक्ृष्ट कार्य समझा जाता था। 


सिद्धान्ततः दक्षिणा अध्ययन की समाप्ति पर ही दी जानी चाहिये थी। 
किन्तु व्यवहारतः घनी-मानी तथा संपन्न विद्यार्थी प्रारम्भ में ही दक्षिणा 
की रकम दे दिया करते थे। भीष्म ने कौरव-राजकुमारों की शिक्षा के 
लिये द्रोण को पहले ही समुचित शुल्क दे दिया था। जातकों में पहले 
शुल्क देनेवाले विद्यार्थियों के कई दुृष्टान्त हैं | मिलिन्द-पक्त में नागसेन 
के पिता ने अपने पुत्र की शिक्षा के लिये पहले ही शुल्क दे दिया था।[ 
भारतीय ग्रीक राजा मिलिन्द ( #कश्ातेश' ) ने भी अध्ययन प्रारम्भ 
करने के पहले अपने गुरु भिक्षु नागसेन को बहुमूल्य दक्षिणा देनी चाही । 
किन्तु भिक्षु नागसेन के अस्वीकार करने पर मिलिन्द ने उनसे उसे ग्रहण 
करने के लिये बड़ा आग्रह किया ताकि उसे निःशुल्क का दोषी न माना 
जाय । £ 


इस तरह प्राचीन भारत में शिक्षा-ग्रहण के लिये शुल्क अनिवार्य 
ने था । फलतः साधनहीन बालकों को भी विद्यार्जज उतना ही 
सुलभ था जितना कि धनवान छात्रों के लिये। 6 हाँ, इन छात्रों को गुरु 
के लिये कुछ शारीरिक श्रम अवश्य करने पड़ते थे। तक्षशिला के विद्या- 
थियों में अनेक सामान्य श्रेणी के छात्र थे, जो गुरु को शुल्क देने की 


.*  रघुवंश--५।२४ 

| महाभारत---१।१४२। १ 

| मिलिन्दप्ल---१।१७ 
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सामथ्य न रखते थे। ये छात्र दिन मेँ विद्यालय के लिये शारीरिक श्रम 
किया करते थे । उनकी शिक्षा गुरु के द्वारा रात में सम्पादित होती 
थी | ज॑ंसा कि हम अभी देख चुके हें, विद्यार्जेन के लिये प्राचीन भारत 
में शुल्क आवश्यक न था। किन्तु शिक्षण-कार्य कुछ इतना गौरवपूर्ण समझा 
जाता था कि शिक्षक की तुष्टि के लिये संसार की कोई भी वस्तु मूल्यवा 
ननथी। 


वस्तुत: एक अक्षर का ज्ञान देनेवाले शिक्षक के पारिश्रमिक के लिये 
भी संसार की कोई वस्तु पर्याप्त न थी। 
एकमप्यक्षरं यस्तु गुरु: शिष्ये निवेदयेत्‌ । 
पृथिव्यां नास्ति तद्‌ द्वव्यं यदृत्वा चानुणी भवेत्‌ ॥* 
शिक्षा 'के महत्त्व तथा शिक्षक के गौरव का इतना उच्च मूल्यांकन भारतीय 
संस्क्रति की विशेषता थी। तभी तो लगभग स्वाश्रयी बनकर भारतीय शिक्षा- 
पद्धति शताब्दियों तक सकड़े ८० प्रतिशत लोगों में ज्ञान-रश्मि विकीर्ण 
करती रही । भारतीय विचारक इस बात के लिये पूर्णतः सचेष्ट थे कि 
अर्थाभाव के कारण किसी शिक्षक को अपनी वृत्ति न छोड़नी पड़ी, न किसी 
छात्र को अपना अध्ययन । स्मृतियों के उपरोक्त आदेश इसी उद्देश्य 
की ओर अभिष्रेत थे ॥ तभी तो पोष्य-जैसे महाराज को भी एक गुरु 
की तुष्टि के लिये अपनी प्रेयसी पत्नी के कर्ण-कुण्डल देने में 'कुछ भी 
हिचक न हुई। 
अनुशासन तथा दण्ड :--- 
प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति में आचार तथा अनुशासन की 
समस्याएँ छात्र के समग्र स्कूली जीवन से अरूग न थीं । छात्र का 
समस्त जीवन कुछ इस ढंग से संचालित रहता था कि आचार 
तथा अनुशासन-सम्बन्धी  शिक्षाएँ उन्हें अनायास ही मिलती रहती 
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थों। आश्रम के सुव्यवस्थित जीवन में दैनिक कार्यक्रम कुछ इस तरह 
आयोजित रहते थे कि छात्रों के व्यक्तित्व में सदाचार तथा अतुशासन- 
प्रियता स्वभावत: सन्निविष्ठ होती रहती थी। वस्तुतः विद्यार्थी-जीवन ब्रह्म- 
चयेवास था, जिसमें छात्र उचित आचार (त्रह्म) में अभ्यस्त होते थे। 
मानसिक अध्ययन इस आचार-शिक्षा का ही एक अंग था । इस तरह 
प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति में अनुशासन-संबंधी समस्याएँ आज कौ 
तरह न गंभीर थीं, न पेचीली। फिर भी वे सर्वथा अनजानी न थीं । 
स्मृतिकारों ने ऐसे छात्रों के लिये उचित दण्ड की व्यवस्था की है, जो 
किसी भी रूप में अपने निर्धारित कतेंव्यों की अवहेलना करते हों । इन 
दण्डों के स्वरूप अधिकतर आध्यात्मिक थे; ताकि दोषी छात्र की आत्म- 
शुद्धि हो सके। उपवास तथा विभिन्न प्रकार के ब्रत दण्ड के प्रमुख माध्यम 
थे, जिनके द्वारा छात्र को अपने दोष का प्रायश्चित्त होता था। स्पष्टत: 
दण्ड के इस विधान में आत्म-सुधार अभीष्सित रहता था, ताकि छात्र 
अपने दोषों के लिये उचित आत्म-“ग्लानि अनुभूत कर सके और अपने 
अन्त:करण की शुद्धि की ओर प्रेरित हो सके । आधुनिक वाहद्यात्मक दण्ड- 
विधान--उदाहरणार्थ जुर्माना, व्याख्यान की कटोती आदि से ये दण्ड- 
विधान सर्वथा भिन्न थे । बाह्यात्मक दण्ड-विधान में आत्म-शुद्धि की प्रेरणा 
प्रायः नहीं मिलती, अपितु ऐसे दण्ड-विधान के द्वारा बहुधा दोष की आवृत्ति 
की प्रेरणा मिलती है । 

अस्तु, प्राचीन शिक्षा-पद्धति में दण्ड-विधान मुख्यतः आध्यात्मिक था। 
आपस्तम्ब के मत्र में शिक्षक अपराधी शिष्य को अपने सामने से अरूग 
कर दें अथवा एक उपवास निर्धारित कर दें। स्पष्टतः आपस्तम्ब किसी 
प्रकार के शारीरिक दण्ड की कल्पना नहीं करते ।* मनु भी आपस्तम्ब से 
अधिकांश सहमत हैं तथा शिक्षक के द्वारा उचित उपदेश तथा समझाव- 
बुझाव का परामझं देते हें। किन्तु यदि सामान्य रीतियों से अपराधी का 
सुधार न हो सके, तो वे हलके शारीरिक दण्ड की अनुमति देते हैँं। ऐसे 
हठी छात्रों की पीठ पर बेंत की पतली छड़ी अथवा रस्सी से आधात 
पहुँचाया जा सकता था । किन्तु, यह आधात किसी भी हालरतद 
में उसके मर्म-स्थल पर नहीं पड़ना चाहिये था । गौतम भी इस तरह के 
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हलके शारीरिक दण्ड की अनुमति देते हैँ, किन्तु यह साफ कर देते हें कि 
कठिन दण्ड देनेवाले शिक्षक राज! के द्वारा दण्डित हों। 
शिष्यशिष्टिरवधेव । अरकक्‍तौ रज्जुबे णुविदलाम्पाम्‌ । अन्येन ध्तन्‌ राज्ञा ज्ास्य: । * 
हलके शारीरिक दण्ड को यह व्यवस्था प्राचीन भारत के शिक्षा-केन्द्रों में 
प्रचलित दीख पड़ती है। तक्षशिद्ञा के एक शिक्षक के द्वारा बनारस का 
एक राजकुमार इस प्रकार दण्डित हुआ था। इस राजकुमार को चोरी 
की लत लग गई थी, जिसे वह शिक्षक की अनेक चेष्टाओं के उपरान्त भी 
त्याग न सका था। उक्त शिक्षक की सम्मति में दण्ड अथवा छड़ी का 
परित्याग शिक्षक के लिये सम्भव न था। 
अरिया अबारियं कुब्बानं यो दंडेन निसेधति 
सासनत्थं न त॑ बेरं इति न पंडिता विदुः।॥ 
विष्णु भी शारीरिक दण्ड के पक्ष में थे तथा समय-समय पर इसका उपयोग 
आवश्यक मानते थे। श्री अल्तेकर की सम्मति में मनु तथा आपस्तम्ब के 
आदेशों के अनुसार प्राचीन भारत के शिक्षालयों में हलका ज्ारीरिक 
दण्ड बहुधा दिया जाता था। & किन्तु यह दण्ड किसी भी रूप में 
कठोर अथवा अमानुषिक न था । विद्यालय का जीवन सामान्यतः 
स्निग्ध तथा स्नेहमय रहा करता था । शिक्षक और शिक्षित के 
सम्बन्ध का आदर्श ही कुछ इतना ऊँचा था कि अनुश्ञासनभंग की 
सम्भावना ही कम थी। £ _ 
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पाचवाँ अध्याय 


धर्मंतर साहित्य में शिक्षा 


मत अध्याय में विशेषत: धामिक साहित्य के आधार पर प्राचीन भारत की शिक्षा 

का से द्वान्तिक स्वरूप उपस्थित किया गया है। सूत्रकाल अथवा इसी के लगभग कई 
अन्य प्रकार के साहित्य की सृष्टि हुई, जिनमें भारतीय शिक्षा के व्यावहारिक स्वरूप 
के कुछ विवरण मिलते हैं । इन विवरणों से यह स्पष्ट हो जाता है कि प्राचीन भारत 
की शिक्षा का व्यावहारिक रूप लगभग वही था जो कि सूत्र-प्रंथों में सिद्धान्त के 
रूप में निर्धारित था । अतः इस व्यावहारिक स्वरूप का एक पर्यवेक्षण छाभ- 
प्रद होगा । इस स्वरूप के दर्शन हमें निम्नांकित तीन विशिष्ट रचनाओं में 
उपलब्ध हें :--- 

(१) पाणिनि, कात्यायन तथा पतंजलि के व्याकरण-प्रंथ, 

(२) कौटिल्य का अर्थशास्त्र, 

(३) रामायण और महाभारत। 

इनमें प्रत्येक की शिक्षा-सम्बन्धी बातों का संक्षिप्त परिचय उपस्थित किया 
जाता है। 


व्य.करण-स।हित्य 


सूत्र-साहित्य की अवधि पाणिनि तथा पतंजलि इन दो वैयाकरणों 
के आविर्भाव के बीच की अवधि कही जा सकती है ।* अतः पाणिनि, 
लथा पतंजलि भारत के दो सुप्रसिद्ध वैयाकरणों की रचनाओं में उस 
काल की शिक्षा-पद्धति की प्रमुख विशेषताओं का परिचय मिलता है ॥ 
कात्यायान के वातिक में भी शिक्षा-सम्बन्धी कुछ सामग्रियाँ उपलब्ध 
हैं । इनकी रचनाएँ स्वभावतः: तत्कालीन भाषा -साहित्य के स्वरूप 
पर अवरूम्बित थीं और इनके द्वारा हमें इस भाषा -साहित्य के द्वारा अभि- 
व्यक्त सामाजिक स्थितियों का पूर्ण परिचय भी प्राप्त होता है। इस परिचय 
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से गत अध्याय में उपस्थित किये गये सूत्रकालीन शिक्षा-पद्धति की पर्याप्त 
पुष्टि होती है । 
पादूय विषय--पाणिनि के समय में भारतीय साहित्य का वृत्त बहुत 
ही विस्तृत हो गया था, जिसमें धामिक तथा नैतिक--दोनों ही प्रकार के 
साहित्य थे । ये साहित्य ४ विभागों में वाणित हैं:--ुप्टम्‌, प्रोक्तमू, उपज्ञा 
और आख्यायिका दृष्टमू साहित्य वह था जो कि देखा गया अथवा 
स्वतः अनुभूत ( 7०ए९थ४०१ )हुआ था | सामवेद की गणना ऐसे ही साहित्य 
में थी । प्रोक्‍तम्‌ साहित्य विभिन्न श्रुतियाँ थीं जो कि मह्॒षियों के हारा 
उच्चरित होती थीं । ब्राह्मण, कल्प तथा छन्द आदि इसमें सम्मिलित थे । 
सिक्षु-सूत्र तथा नट-सूत्र ये दो रचनाएँ भी इसी श्रेणी में वरणित हैं । तृतीय 
श्रेणी के साहित्य वे थे जो कि श्रुति न थे, बल्कि अन्वेषित ( '3८०४७४९१ ) 
थे । काशिका के अनुसार काशक्ृत्स्न, आपिशलि आदि विद्वानों के ग्रंथ इसी 
श्रेणी में थे। चतुर्थ श्रेणी में वे सभी ग्रंथ थे, जो सामान्य लोगों के लियें 
कथा-कहानी, वर्णन आदि के रूप में लिखे गये थे । वासवदत्त, सुमनोत्तर 
आदि इसी श्रेणी के ग्रंथ थे । शिशु-कन्द्रीय (बच्चों के रूून), यम-सभीय (यम 
की सभा) आदि ग्रंथ भी इसौ श्रेणी में सम्मिलित थे। कात्यायान तथा 
पंतजलि के समय में उपरोक्त चारों प्रकार के साहित्यों में और भी वृद्धि 
हुई । अन्य प्रकार के साहित्य भी आविभू त हुए । पतंजलि ने जिन वैया- 
करणों क। उल्लेख किया है, उससे स्पष्ट हो जाता है कि पाणिनि के बाद 
भी अनेक सुप्रसिद्ध वेयाकरण हुए । वातिक-साहित्य की भी बड़ी वृद्धि हुई । 
इस साहित्य के तीन ऐतिहासिक स्तर स्पष्टतया लक्षित थे। इलोकवार्तिक, 
पर म्परावातिक ( एक्षवांप0०! ) तथा विरुद्ध वातिक ( 007०आ९४ ) । 
भौतिक साहित्य में कुछ नये ग्रंथ भी लिखे जा चुके थे--जैसे वायस- 
विधिक, गोलाक्षणिक, अश्वलाक्षणिक । पंतजलि के अनुसार आख्यान ऐति- 
हासिक पुरुषों के जीवनवृत्त से सम्बन्धित था तथा आख्यायिका कल्पित पात्रों 
से सम्बन्धित थी । के 
जन-शिक्षा :---पतंजलि का युग लोक-साहित्य का युग था, जिसमें 
अनेक आख्यान, आख्यायिका, इतिहास, पुराण और घरेल नाटक-नाटिकाएँ 
आदि रची गयीं ।* रामायण तथा महाभारत के मामिक संगीतात्मक पद्म भी 
काफी प्रचलित हो गये थे । जन-साहित्य के द्वारा जन-शिक्षा को बहुत प्रश्नय 
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मिला । पतंजलि को एक वार्ता में वणित एक वैयाकरण तथा सूत (रेथ- 
वाहक) के संवाद से जन-शिक्षा के प्रसार का अन्दाज रूग सकता है । 
किसी वैयाकरण ने पूछा--इस रथ का प्रवेता ( 4४४७० ) कौन है ?” 
सूत ने उत्तर दिया-- अ्रीमन्‌ ! में ही इसका प्राजिता हूँ ।” वैयाकरण ने 
कहा-- व्याकरण के अनुसार प्राजिता अशुद्ध है ।” सूत ने उत्तर दिया-- मूर्ख 
लोग केवल पाणिनि के सूत्र जानते हैं, आचारयों की इष्टि नहीं” वया- 
करण ने दुरुत (दुर-वे--त ) शब्द के प्रयोग द्वारा सूत का अपमान किया । 
सूत ने झट प्रत्युत्तर दिया 'सूत” “वे” धातु से उत्पन्न नहीं है, बल्कि सू” धातु 
से जिसका अर्थ होता है आगे बढ़ाना । यदि आप मेरा अपमान ही करना 
चाहते हें तो दुःसूत शब्द का प्रयोग कर सकते हूँ, दुरुत का नहीं ।” इस द्‌ टान्‍्त 
से स्पष्ट है कि पतंजलि के लगभग जन-शिक्षा इतनी समुन्नत थी कि एक 
सूत भी शब्दों के शुद्ध स्वरूप के सम्बन्ध में एक वैयाकरण से लोहा ले 
सकता था । | 

शिक्षक तथा छात्र--आचाये-करण जथवा उपनयन-संस्कार के सम्पादन के 
बाद ही शिक्षा प्रारम्भ होती थी । पाणिनि के अनुसार आचार्य शिष्य 
को घामिक नियमों के अनुसार आचार्यत्व प्राप्त कराने के लिये 
प्रतिज्ञाड होते थे । उपनयन शब्द का यही अर्थ होता 
है । पतंजलि के अनुसार उपनीत शिष्य छात्र' कहा जाता है । 
इसके दो अर्थ हो सकते हैं। एक के अनुसार शिक्षक अपने शिष्य को समस्त दुर्गुणों 
से निलिप्त रखने के लिये छत्र का कार्य करते हैं । दूसरे के अनुसार शिष्य 
छत्र' के रूप में शिक्षक को धारण करता है। दोनों ही अर्थ में शिक्षक 
और शिष्य का अत्यन्त सन्निकट सम्बन्ध द्योतित होता है । शिष्य साधारणतया 
शिक्षक के साथ ही रहा करते थे, किन्तु कुछ छात्र अपने घर से भी शिक्षक 
के पास विद्याष्ययन के लिये नित्य आया करते थे । छात्रों के प्रमुख वाह्म 
चिह्न थे दण्ड तथा कमण्डल । भोजन तथा जन्‍न्य आवश्यकंताओं के लिये ये 
छा नित्य भिक्षाटन किया करते थे । इस सम्बन्ध में वैदिक परम्परा अपने 
मूल रूप में चली आ रही थी । अध्ययन तथा अध्यापन: की पुरानी रीतियाँ 
पाणिनि तथा पतंजलि के समय में भी व्यवहृत होती थीं । शुभ मुह॒त्त॑ में 
आचार्य पूर्वमुख बैठ जाते थे, उनके हाथ में कुश' अथवा “टदूर्वादल ” रहता 
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था । एकाग्रचित्त होकर वे बड़ी सावधानी से पाठ प्रारम्भ करते थे । छात्र 
भी उसी तरह पवित्र शरीर तथा पवित्र एवं एकाग्र मन के साथ गुरु की 
उच्चरित वाणी को ग्रहण करते थे । विद्याध्ययत् के लिये छात्रों को कठिन 
परिश्रम करना होता था । कुछ छात्र बड़े ही अध्ययनशील होते थे और अपने 
समय का अधिकांश भाग स्वाध्याय में ही व्यतीत करते थे । तेल के अभाव 
में वे बहुधा किसी एकान्त स्थान में गाय के गोबर-गोयठा आदि को जलूा- 
कर अग्नि प्रज्वलित करते थे तथा उसी के प्रकाश में रात्रि-अध्ययन किया 
करते थे ३ कुछ छात्रों से पर्याप्त परिश्रम न हो सकता था । ऐसे छात्र 
स्वभावत: अध्ययन स्थगित कर घर वापस लौट जाते थे । कुछ छात्र गुरु 
के अनुशासन, भय अथवा अन्य किसी कारण से विद्या-समाप्ति के पहले ही 
घर चले जाते थे । इन छात्रों को खट्वारूड” की निन्दनीय संन्ना प्राप्त 
होती थी ।£ कुछ छात्र एक शिक्षक के यहाँ से दूसरे के यहाँ बहुत जल्दी आया- 
जाया करते थे। इनके लिए तीथथंकाक” का हास्यास्पद नाम प्रचलित था। 

शिक्षण-पद्धति--बेदों की शिक्षा प्रधानत: रटनन्‍त थी । पाणिनि के सूत्रों 
में इसका संकेत मिलता है। थख्रोत्रियरछन्दोधीते --श्रोत्रिय वह है जो छन्द 
अथवा वेद को स्मरण कर जाय । » यह भी पता चलता है कि श्रुतियों 
के उच्चारण आदि की मौखिक परीक्षा भी संभवत: होती थी । जो विद्यार्थी 
मंत्रों के उच्चारण में केवल एक त्रुटि करता था, उसे एकान्विकः कहते 
थे। त्रुटियों की संख्या के अनुसार अन्य संज्ञाएँ भी छात्रों को प्राप्त होती थीं। 
इस तरह मौखिक परीक्षा विभिन्न रीतियों से सम्पादित होती थी, ताकि छात्र 
अपनी उपलब्धियों के अनुसार विभिन्न श्रेणियों में रखे जाये । 

किन्तु रटन्त पद्धति सभी विषयों के लिये पर्बाप्त न हो सकती थी । 
कई ऐसे विषय प्रचलित हो गये थे, जिनके लिये सुक्ष्म विश्लेषण तथा आलो- 
चनात्मक चिन्तन अपेक्षित था । स्वयं पाणिनि का व्याकरण भी ऐसे ही 
विषयों में सम्मिलित था। पाणिनि का सूत्र “तदधीते तद्‌ वेद” स्मरण तथा 
मनन-दोनों प्रक्रियाओं का संकेत करता है।' “अधीते' स्मरण की प्रक्रिया द्योतित 
करता है तथा वेद” समझने की । बालमनोरमा' के अनुसार गुरु के मू्‌ख से 
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उच्चरित छाब्दों को अक्षरश: दुहराना स्मरण है तथा श्रूत का अर्थ ग्रहण है। 
गुरुमुखादक्ष रानुयूविग्नहणमध्ययनम्‌ शब्दाथैज्ञानं वेदनम्‌ । वस्तुतः अर्थ-प्रहण 
अथवा समझने की आवश्यकता वैदिक शिक्षा-पद्धति में पाणिनि के बहुत 
पहले प्रतियादित हो चुकी थी । किन्तु व्यवहार में बहुधा रटन्त पर ही' अधिक 
बल दिया जाता था । इस प्रवृत्ति के विरुद्ध यास्क ने अपने निरुक्‍्त १,१८ 
में समझने की आवश्यकता प्रतिपादित की है। “जो व्यक्ति वेद का उच्चा- 
रणमात्र कर सकता है तथा उसका अर्थ नहीं समझता है, वह केवल एक 
भारवाहक के समान है । किन्तु जो व्यक्ति अर्थ समझता है, वह दुष्कर्मों से 
बचकर लोक तथा परलोक दोनों में लाभान्वित होता है ।” यास्क का निरुक्‍त 
भी वेद-मंत्रों के अर्थों को समझने ही के निमित्त लिखा गया था । 

शिक्षकों के भेद--व्याकरण-साहित्य में शिक्षकों के लिये चार शब्द प्रयुक्त 
हुए हें--आचायें, गुरु, शिक्षक और उपाध्याय । पतंजलि ने आचार्य शब्द का 
प्रयोग पाणिनि के समान श्रेष्ठतम शिक्षकों तथा आचारयों के लिये किया है, 

६ जो परम विद्वान तथा मौलिक विचारक थे । गुरु, शिक्षक तथा उपाध्याय 

सामान्य शिक्षकों के लिये प्रयुक्त हुए हें । पाणिनि ने कुछ ऐसे शिक्षकों के 
नाम दिये हें जो अत्यन्त उच्च कोटि के विद्वान थे। कलाप तथा बशम्पा- 
यन के भाष्य इतने सूक्ष्म होते थे कि इन भाष्यों के आधार 
पर धामिक साहित्य में नये विचार प्रस्तुत हुए । उनके शिष्य इन 
विचारों के प्रवत्तेंक हुए थे । कात्यायान के वातिक में ब्रह्मवादिन्‌ 
“शब्द” का परिचय मिलता है जो कि धार्मिक विषयों की व्याख्याएँ किया करते 
थे । पाणिनि-पतंजलि-काल में ऐसे भी अनेक शिक्षक थे जो अपने 
जीवन के चतुर्थ चरण में संन्‍्यासी के रूप में घूम-घृमकर शिक्षा प्रसार 
किया करते थे । ये परिब्राजक' के नाम से प्रसिद्ध थे तथा इनकी दो श्रेणियाँ 
थीं--(क) आरण्यक जो कि जनपद से कम-से-कम दो मील दूर रहा करते 
थे । (ख) नैकटिक जो कि सामान्यतः ग्राम के समीप ही रहा करते थे । 

वदिक साहित्य में वर्णित कुल, गोत्र, चरण तथा परिषद्‌ आदि शिक्षा- 
संस्थाओं का उल्लेख व्याकरण-मप्रंथों में भी मिलता है। 

सूत्रकाल में धार्मिक तथा सामान्य दोनों ही क्षेत्रों मों विशेषीकृत अध्ययन 
प्रचलित था । वैदिक अध्ययन के लिये विधिन्न शाखाएँ विद्यमान थों। उदाहर- 
णाथे, ज्ञाकल शाख। में गाकल शाखा के वैदिक रूप का ही अध्ययन होता था । 
कठ, चरक तथा कलापिन्‌ भी विशेष अध्ययन के लिये प्रसिद्ध विद्यालय थे । 


( ९७ ) 


व्याकरण-प्रंथों में कुछ विषयों का संकेत मिलता है । नाट्य शब्द के आवि- 
आज से नाट्य-विद्या के साहित्य तथा नाट्य-कला का बोध होता है । पतंजछि 
ने वाद्य-विशेषजों का उल्लेख किया है---, उदाहरणायथे मार्दे गिक । कथावाचक 
आदि के लिए प्रयुक्त विशिष्ट शब्द से भी स्पष्ट है कि विशेषीकृत अध्ययन 
की प्रगति बहुत आगे बढ़ चुकी थी । 

सत्री-शिक्षा के सम्बन्ध में भी कुछ बहुमूल्य जानकारी व्याकरण-प्रंथों से 
प्राप्त होती है। वातिक के अनुसार उपाध्यायी और उपाध्याया स्त्री-शिक्षा को 
ही द्योतित करते हे ॥ उपेत्याधोयते अस्या: असी उपाध्य(या । [ बालमनोरसा 
में पू्वकालीन विद्धषों स्त्रियों का उल्लेख है, जो कि वे दिक जान में पंडिता 
होतो थीं--- यूगान्तरे. ह्ववादिन्‍न्य: सन्ति तद्‌विषयेडयम्‌ ।” पाणिनि में भी 
वदिक शाखा की स्त्रियों का उल्लेख है ।£ काठी शब्द से कठ शाखा 
को छात्राओं का बोव होता है। पतंजलि की शाक्तिकी' स्त्री अस्त्रधारिणी 
( 387९४ ४०७४:००5 ) को अभिव्यंजित करती है ।$ 


कोौटिल्य अथंज्ञास्त्र 


सूत्र-काडीन शिक्षा-पद्धति का एक संक्षिप्त, किन्तु स्पष्ट परिचय कौटिल्य 
के अथंशास्त्र में भी मिलता है, जिसकी रचना “बन्द्रगुप्त मौयं के मेधावी 
तया राजनोत्तिन्ञ मंत्री कौटिल्य ने की थी |” कौटिल्य ने सभी प्रकार के ज्ञान 
चार विभागों में वणित किये हें--आन्‍्वौक्षिकी, त्रयी, वार्ता और दण्डनीति । 
आन्वीक्षिकी के अन्तर्गत वे दाशनिक विषय थे जो कि सूक्ष्म चिन्तन तथा 
अन्तर्तृखी साधन से प्राप्त हुए थे । सांख्य, योग और लोकायत ऐसे ही थे । 
त्यी के अन्तर्गत साम, ऋक तथा यजूब्‌ ये तीन वेद थे । अथर्ववेद तथा इतिहास 
भी वेद कहे गये हैं । यो ज्ञान में छः वेदांग भी सम्मिलित थे । वार्ता से तात्पर्य 
है कृषि, पशु-पाछन तथा वाणिज्य-व्यवसाथ । दण्डनोति शासन-प्रबन्ध के 
लिये प्रयुक्त हुई है । 





+ वात्तिक---४।१।४८ 
+ पतंजलि---३। 

£ पाणिनि---४।१।६ रे 
8 पतंजलि ४।१।१५-६ 
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विद्याष्ययन तीन वर्णों के लिय ब्रह्मचयें-अप्वम के रूप में अनिवार्य था | 
ब्रह्मचारी के पुवेकथित सभी प्रमुख लक्षण अर्थशास्त्र में भी वर्णित हें | अध्ययन, 
अग्निहोत्र, संध्या, भिक्षाटन, गू की सेवा आदि वँदिक विद्यार्थियों के मुख्य 
कत्तेंब्यों की पुष्टि कौटिल्य ने भी की है। अर्थशास्त्र में ये, विद्याथियों की बे 
ने तिक तथा मानतिक अवस्थाएँ वरणित हूँ जिनके अभाव में ज्ञानाजंन असंभव्र 
समझा जाता था। छात्र के हृदय में सीखने की उत्कट अभिलाषा होनी चाहिये, 
शिक्षक के पाठों को ध्यानपूर्वक ग्रहण करना चाहिये, पाठों के अर्थ को भली- 
भाँति समझना चाहिये, पाठों को स्मरण रखना चाहिये, उनपर चिन्तन करना 
चाहिये, आलोचनात्मक मीमांसा करनी चाहिये, सत्य के प्रति श्रद्धा रखनी 
चाहिये । ऐसा होने ही से विद्यार्थी गुरु की शिक्षा से लाभ उठा सकते हें, 
अन्यथा नहीं । ' 

कौटिल्य के अर्थशास्त्र से छात्रों की प्रारम्भिक शिक्षा के कुछ नये विषयों 
का परिचय प्राप्त होता है । चूड़ाकरण के पदचात्‌ छात्रों की प्रारम्भिक शिक्षा 
प्रारम्भ हो जाती थी। इस शिक्षा में लिपि ( लिखना ) तथा संख्या 
(अंकगणित) मुख्य विषय थे । नियमित शिक्षा उपनयन के पद्चात ही 
प्रारम्भ होती थी तथा उपयुक्त तीनों प्रकार के ज्ञान की शिक्षा क्रमानुकछ 
दो जाती थी । कौटिल्य ने राजकुमारों की शिक्षा-पद्धति का विस्तृत वर्णन 
किया है । 

राजकुमारों को केवल १६ वर्ष की अवस्था तक शिक्षा दी जाती थी।- 
इसके परचात्‌ उन्हें विवाह कर गृहस्थ-जीवन में प्रवेश करना पड़ता था। धर्म- 
सूत्रों के अनुसार क्षत्रियों का उपनयन ११ वर्ष की अवस्था में सम्पादित 
होता था । इस तरह क्षत्रियों की शिक्षा केवल ६ वर्ष की होती थी ॥ 
स्पष्टतः इस कम अवधि में कौटिल्य द्वारा वर्णित तीनों प्रकार के ज्ञान कौं 
पूरी शिक्षा नहीं ॥ जा सकती थी । संभवत: क्षत्रियों की शिक्षाएँ वे दिक तथा 
दाशनिक विषयों के कुछ आवश्यक तथा प्रमुख अंगों तक ही केन्द्रित' रहती 
होंगी । वार्ता तथा दण्डनीति की शिक्षाएँ राजकुमारों के लिये विशेश् महत्त्व 
रखती थीं । शिक्षा के कार्यक्रम में राजपुत्रों को सर्वप्रथम त्रयी तथा आन्वीक्षिकी 
के अन्तर्गत सुयोग्य शिक्षकों से घामिक शिक्षा ग्रहण करनी होती थी । इसके 
परचात्‌ राज्य के अनुभवी पदाधिकारियों से उन्हें भूमि, पशु-पालन, वाणिज्य 
आदि की व्यावहारिक शिक्षा प्राप्त करनी होती थी । तृतीय चरण में उन्हें 
दष्डनीति की शिक्षा दो जाती थी, जिसके लिये भी शासन- बन्ध के सिद्धान्तों 
तथा व्यबहारों के पूर्ण पण्डित हो द्िक्षक नियक्त होते थे । 
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क्षत्रियों की शिक्षा १६ वर्ष में समाप्त हो जाती थी किन्तु विवाह के 
पदचात भी उन्हें गृहस्यथ के रूप में अपनी शिक्षा जारी रखनी होती थी-। इस. 
शिक्षा के भी दैनिक नियम अर्थशास्त्र में निर्धारित है । पूर्वाह्न में राज- 
कुमारों को व्यावहारिक सैनिक शिक्षा दी जाती थी । यह शिक्षा सेना के चार 
विभागों--हाथी, घोड़े, रथ तथा पैदल से ही सम्बन्धित रहती थी । अपराध: 
में उन्हें सुयोग्य विद्वानों से तिहास से सम्बंन्धित प्रवचन सुनने पड़ते थे ।, 
इतिहास में निम्नलिखित विषय सम्मिलित रहते थे :--- 

पुराण, तिवृत्त, आख्यायिका, उदाहरण, धर्मशास्त्र तथा अर्थश्ञास्त्र ! 


इन दोनों प्रकार की शिक्षाओं से जो समय बच जाता था उसमें अन्य 
प्रकार के नये -पुराने ज्ञान प्राप्त किये जाते थे । राजकुमारों को परिपक्व विद्या 
वृद्धि के अनुभवी विद्वानों का साहचये भी रखना पड़ता था ताकि इनके संसमें 
से उनकी मानसिक एवं नतिक समुन्नति हो सके । राजाओं के लिये तो इस 
कार्य के लिये पुरोहित नियुक्त रहते थे, जो शिक्षक तथा पिता के तुल्य सम्मा- 
ननीय थे । पुरोहित को भी सब विद्याओं में निपुण रहना चाहिये था 
ताकि वे राजा के संरक्षक तथा सलाहकार का उत्तरदायित्व भछी-भाँति 
निभा सके । 

कौटिल्य का अर्थशास्त्र स बात का प्रमाण है कि सूत्रकाल में विशेषी- 
कृत शिक्षा पूर्णतः प्रतिष्ठापित थी । कौटिल्य ने अर्थशास्त्र की उन सभी प्रमुख 
शाखाओं का उल्लेख किया है जो उनके बहुत पहले से प्रचलित थीं--मानव, 
बाहेस्पत्य, पाराशर आदि । भरद्वाज, पराशधर, कात्यायन आदि विद्वानों का उल्लेख 
भी कौटिल्य ने किया है, जो कि अथंशास्त्र के महान पण्डित थे । 

कौटिल्य ने लिखा है कि प्रात:काल दब्या से उठने पर राजा का स्वागत 
धनुर्धारिणी स्त्रियों के द्वारा होता चाहिये । ( मेगास्थनीज ने भी' अपने वर्णन 
में चन्द्रगुप्त की शक्तिशालिनी अंगरक्षिकाओं का उल्लेख किया है । “वबस्तुतः 
यवनी स्त्रियों द्वारा राजा के रक्षित होने की प्रथा बाद तक भारत में प्रचलित 
रही । कालिदास अपने शकुन्तला तथा विक्रमोव॑ंशीय नाटकों में शाड्रंहस्त 
यवनी का प्रवेश कराते हैं ” * इनसे स्पष्ट है कि अयंशास्त्र के समय में स्त्रियों 
को सनिक शिक्षा भी दी जाती थी । 





 अरथंशास्त्र--१,२१ 
* भगवतदशरण उपाध्याय-प्राचीच भारत का इतिहास, पृष्ठ--१४ 
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रामामण ओर महाभारत 


भारतीय संस्कृति के अध्ययत के लिये रामायण और प्रह्मभारत प्रचुर 
सामग्रियाँ उपस्थित करते हें । वस्तुतः महाभारत प्राचीन भारत की सामाजिक 
हिंधतियों का विश्वकोष[ है। किन्तु कई कारणों से इन महाकाण्यों का महत्त्व 
शिक्षा के इतिहास के लिये उतना नहीं है, जितना कि इनके परिमाण के विचार 
से होना चाहिये था । इन कारणों में महाकाष्यों की घटना-प्रधानता तथा 
क्षत्रिय-जीवन से सम्बन्धित द्ण्य-विषयों की एकांगिता प्रमुख हें । फिर भी, 
प्रासंगिक रूप में शिक्षा-सम्बन्धी जो बातें इनमें उपलब्ध हें, बे शिक्षा के इतिहास 
के लिये विशिष्ट स्थान रखती हैं । शिक्षा-सम्बन्धी बातों का ज्ञान महाकाव्यों 
में हमे मख्यतया तीन रूपों में प्राप्त है । 

क--बअह्यचर्ये -आश्रमों के वर्णन तथा विवेचन । 

ख---कुछ आदर छात्रों, विद्यालयों तथा आश्रमों के बर्णम । 

ग--क्षत्रिय राजकुमारों की शिक्षा के बर्णन । 


इन तीन प्रकार की सामग्रियों के आधार पर महाकाब्यों की शिक्षा का एक 
संक्षिप्त रेखाचित्र उपस्थित किया जाता है । 


तीनों ब्णों के लिये शिक्षा अनिवार्य थी । किन्तु इस शिक्षा का स्वरूप 
वर्षों के विभिन्न व्यवसायों के अनुसार ही विभिन्न हुआ करता था । इन व्यवसायों 
तथा कत्तंब्यों का विवेचन महाभारत (१६,६०) में किया गया है । वैदिक 
संस्कृति के अध्ययन तथा संरक्षण ब्राह्मणों के प्रधान कत्तंव्य थे । फरूत: 
ब्राह्मणों के लिये उच्चतम व दिक शिक्षा की आवध्यकता थी, ताकि वे वेदों 
का पूर्ण अध्ययत कर सके तथा शिक्षा के रूप में उनका अध्यापन भी कर 
सके । क्षत्रियों का धान कत्तंव्य क्षात्र-धर्म का निर्वाह था। इसलिए 
क्षत्रियों को शिक्षाइ_के विषय प्रधानतः युद्ध से ही सम्बन्धित रहते थे । वेद 
की शिक्षा इनके लिये अपेक्षाकृत सरलरू तथा संक्षिप्त थी । वबौेद्यों का प्रधान 
कर्तव्य दान, वेदाध्ययन, यज्ञ तथा अर्थोपार्जन था । फलत: नकी शिक्षा 
वैदिक विषयों के अतिरिक्त उन विषयों से अधिक सम्बन्धित रहती थी, जो 
कि अर्थोपा्जेन के लिये आवश्यक थे । किन्तु वर्णों का व्यावसायिक विभेद 
सर्वथा अटूट न था। जावद्यकता पड़ने पर ब्राह्मण भी क्षत्रियों अथवा वैर्यों के 
निर्धारित व्यवसाय में लग सकते थे । उंदाहरणार्थ, ब्राह्मणों का यह कर्तेब्य 
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था कि दे निराश्रितों की रक्षा के लिये तलवार उठावें । निस्सहाय की सहायता 
करनेवाले जूद्र भी पूजनीय थे । 

यद्यपि व॑ दिक यज्ञ के अधिकारी तीन ही वर्ण के आर्य थे, तथापि शिक्षा का 
द्वार शूद्रों के लिये बन्द न था। शूद्रों के लिये एक विशिष्ट यज्ञ निर्धारित था, 
जो कि पाकयज्ञ कहा जाता था । किन्तु साथ ही शूद्र उच्चतम यज्ञ अर्थात्‌ 
श्रद्धा-यज्ञ' के अधिकारी भी थे, जो कि 'मनीयया' अथवा मस्तिष्क के द्वारा 
सम्पादित होता था ॥[ स्पष्टतः ऐसे यज्ञ का अधिकारी मूर्ख अथवा अश्लि- 
क्षित नहीं हो सकता था । वस्तुतः प्राचीन भारत का सांस्कृतिक जीवन यज्नों 
से अधिकांञशत: प्रेरित रहता था । फलत: उच्चतम यज्ञ के अधिकारी झाुद्ग 
आरयों के सांस्कृतिक तथा बौद्धिक जीवन से निष्कासित न थे। महाभारत के 
अनुसार वे राज्य के उच्चतम पद पर भी प्रतिष्ठित हो सकते थे । राज्य 
के मंत्रिमंडल में निम्निलिखित सदस्यों का रहना आवश्यक भा । में सदस्य 
सभी वर्णों के होते थे । 


(१) ब्राह्मण -- ४ 
(२) क्षत्रिय -- ८ 
(३) बंद्य --२१ 
(४) छूद्र रे 
9 आओ 


इन सभी सदस्यों को ५० वर्ष से अधिक अवस्था का होना चाहिये । 

स्पष्टत: मंत्रियों के चुनाव का प्रमुख मानदण्ड उनकी योग्यता तथा मानसिक 

परिपकक्‍्वता ही था, न कि वर्ण । समुचित योग्यतावाले घूद्र भी ब्राह्मणों की 

तरह मंत्रिपद के लिये उपयुक्त थे ।* यद्यपि बृद्र वेदिक यज्ञ के अधिकारी 

न थे, तथापि वैदिक संभाषणों तया वाद-विवादों को वे भलीर्भाति सुत सकते 

थे। ऐसे घामिक व्याख्यानों तथा उपदेशों के अधिकारी चारों वर्ण के लोग थे ॥ 
श्रावये चतुरों वर्णान्‌ । 


ठगी छ ५ 
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चामिक शिक्षा का विवरण नहीं मिलता है । द्रोग के शिष्यों में अजून सबसे 
प्रतिभा-सम्पन्न थे । अपनी योग्यता तथा सेवा के द्वारा वे द्रोण के सबसे 
प्रियपात्र हो गये थे । सभी अस्त्र-शस्त्र का जान अजून ने प्राप्त किया 
था, किन्तु धनुविद्या उनका सबसे प्रिय विषय था । रात में भी वे इसकः 


अभ्यास किया करते थे । दुर्योधन तथा भीम गदायुद्ध में निपुण थे, नकुर 
और सहदेव तलवार चलाने में तथा यृुधिष्ठिर रथवाहन में । 


तीसरी पीढ़ी की शिक्षा स्वयं अर्जुन के द्वारा सम्पादित हुई थी। अभि- 
मन्य ने अपने पिता से अस्त्र-विद्या की चारो शाखाओं तथा दसो उपशाखाओं 
का अध्ययन किया था तथा शीघ्र ही वह अपने पिता का समकक्ष हो गया था। 
वेदों में भी वह निपुण था । अभिमन्यु तथा अन्य पाण्डव-पृत्रों की धामिक 
शिक्षा ऋषि धौम्य के द्वारा सम्पादित हुई थी, जिनसे इन्होंने चूड़ाकरण तथा 
उपनयन-संस्कार ग्रहण किया था । किन्तु नकी से निक शिक्षा अर्जुन के द्वारा 
ही सम्पादित हुई थी । 


महाभारत में क्षत्रियों के पाठय विषयों में बेद, घन्‌विद्या, कुलधमं, हस्ती 
तथा अश्व-आरोहण, रथ-वाहन, शब्द-विज्ञान, संगीत, कला, कथा-कहानी 
प्रमुख थे । 


रामायण में भी* राजाओं के पाठ्य विषय में निम्नलिखित विषय थे:-- 
लेल्य (लेखन), लंवन ( कदना-फाँदना ), प्लवन (ते रना), संस्या, गंधवें- 
विद्या, न्याय, नीतिशास्त्र आदि । महाभारत में इन विद्याओं के अतिरिक्त 
आपूुत्रेंद आदि उपेक्षित विषय भी सम्मिलित थे । रामायण तथा महाभारत 
दोनों ही के अनुसार क्षत्रिय राजकुमारों--उदाहरणार्थ राम और अभिमन्यु- 
की शिक्षा १६ वर्ष की अवस्था में समाप्त हो जानी चाहिये, ताकि वे 
इसके बाद प्रौढ़ावस्था में प्रवेश कर सांसारिक कार्यों में लग सकें । किन्तु 
क्षत्रियों की शिक्षा के विषयों की सूची, जैसा कि हम अभी देख चुके हूं 
बड़ी व्यापक है । फलतः विद्वानों का- अनुमान है कि क्षत्रिय राजकुमारों 
की धघामिक शिक्षाएँ अत्यन्त ही संक्षिप्त होती होंगी । तीन वेदों का सम्यक्‌ 
ज्ञान केवल राजाओं के लिए ही अनिवार्य था । अतः राजकुमार धामिक 
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ग्रंथों के मख्यांशों से ही परिचय प्राप्त करते होंगे । धर्म-सूत्रों में भी इसका 
आदेश है कि विद्यार्थी को उन्हीं सूत्रों का अध्ययन करना चाहिये जिन्हें 
शिक्षक उसके लिए निर्धारित करें । संभवत: क्षत्रियों तथा व शयों के लिये यह 
अनिवार्य छूट थी ( ००7८९४४०॥ ) जो कि उनकी व्यावसायिक परिस्थितियों 
के विचार से आवश्यक थी । नारद ने युधिष्ठिर की 7ग्यता की जाँच में 
केवल यह पूछा था कि युश्िष्ठिर ने अ्व, हस्ती, रथ तथा धनुवंद का अध्ययन 
किया अथवः नहीं ? होपकिन्स की भी यही धारण! है कि महाकः्यों के 
क्षत्रियों की शिक्षा वेद से दूर पड़ गई थी । क्षत्रिय राजकुमार अपना समय 
सांस्कृतिक अध्ययन में व्यतीत करते थे, न कि धामिक अध्ययन में । उनकी 
बह भी धारणा है कि विराट पर्व में क्षत्रिय कुमारों का छात्रत्व न्यून तीत 
होतः है और उनकी व यक्तिक उपलब्धियों में मानसिक भाग ही अधिक है ।* 


स्त्री-शिक्षा:---र/।मायण में शबरी का वर्णन है जो कि संन्यासिनी भिक्षुणी 
के रूप में उच्चतम आध्यात्मिक शिक्षा प्राप्त कर रही थी । पम्पापुर उसका' 
आश्रम था तथा उसके गुरु थे ऋषि मतंग। महाभारन में अष्टावक्र का 
बुद्धा ब्रह्मतचारिणी के साथ धामिक संवाद वबाणित है । शांडिल्य तथा ऋषि 
गाय्यें की पृत्रियाँ भी ब्रह्मचारिणी थीं । राजा जनक के साथ दाशेनिक प्रश्नों 
घर सुलोमा भिक्षुणी संवाद करती है । 


कस्की 


प्रयोध्या--महाकाव्य-काल में अयोध्या ब्राह्मण-शिक्षा का सुप्रसिद्ध केन्द्र 
थी । यहाँ के सभी ब्राह्मण शिक्षित तथा विद्वान थे । नगर के ब्रक्मचारियों 
को एक विशिष्ट सभा थी जो “मेखली-महासंघ” के नाम से विस्यात थी । 
छात्रों की यह सभा सावंजनिक प्रइनों पर अपना विचार प्रकट करने के 
लिये राजा के समक्ष उपस्थित होती दीख पड़ती है । विद्याथियों के रहने के 
लिये उपयुक्त छात्रावास बने हुए थे जो आश्रम तथा आवसथ कहे जाते थे । 
इन आश्रमों में घामिक व्याख्यान तथा वाद-विवाद सुनने के लिये नगरवासी 
बहुधा जाया करते थे । कई अंशों ,में आश्रम के ये व्याख्यान तथा उपदेश 
माधुनिक ( €४€7४07 १0८प८7००४ ) के समान थे, जिनसे जनसामान्य छाभ 
उठाया करते थे । वधूसंघ'-नामक स्त्रियों की सभा का परिचय भी मिलता है जो 
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स्त्रियों के सांस्कृतिक उत्थान में क्रियाशोल रहती थी । नागरिकों के नाटक- 
संभ/ नगर के समोपस्थ खुले वाग-बगीचों में उत्सवों का आयोजन करता 
था, जिसमें नृत्य तथा संगीत प्रधान थे । नागरिकों के द्वारा कुछ शिक्षा- 
संस्थाएँ भी संचालित थीं, जिनकी सारी व्यवस्था नागरिकों के हाथ में ही 


थी । इन संस्थाओं में विविध प्रकार के छांत्र (शिष्यगण) शिक्षा प्राप्त करते 
तथा व्याख्यान सुना करते थे । 


प्रयाग---गंगा, यमुना, तथा सरस्वती के संगम के सन्निकट ऋषि भरद्वाज 
का आश्रम भी एक प्रमुख शिक्षा-केन्द्र था । इस आश्वम की मर्य्यादा बहुत 
अधिक थी । यहाँ भरद्वाज ने राजा भरत का राजकीय ढंग से सम्मान किया» 
भा । राजा के रहते के लिए अनेक तोरणों से सुसज्जित एक प्रासाद खड़ा 
किया गया था । उनके अनुचरों तथा हाथी, घोड़े आदि के रहने के लिए भी 
मकान बनाये गये थे । राजा के सम्मान में संगीतज्ञों तथा नर्तंकियों के संगीत 
और नृत्य आदि भी आयोजित किये गये थे । इससे स्पष्ट है कि निकटबर्ती 
प्रदेशों में ऋषि महाराज का अत्यधिक सम्मान था, जिसके कारण ही के अल्प- 
समय में राजा के स्वागत के लिये इतनी सामग्रियों का अयोजन कर स्रके ॥ 

महाभारत में भी अनेक ऋषि-आश्चमों के वर्णन है, जहाँ कि सुदूर नन्‍्तों से 
विद्यार्थी प्राकर विद्याध्ययन करते थे । एक प्रौढ़ तथा परिपूर्ण आश्रम के कई 
विभाय (969०४णघ८त) होते थे । इनमें मुख विभाग ये थे--(१) 
अग्निस्थान, (२) ब्रह्मस्थान (३) विष्णस्थान--राजनीति, अर्थनीति आदि 
(४) मद्देनद्ृस्थान--सेनिक शिक्षा (५) विवस्वत्‌-स्थान--ज्यौतिष (६) 
सोमस्थान--उद्भिदु-विज्ञान (७) गरुइड-स्थान--यातायात आदि (८) 
कात्तिकेय-स्थान--सेना का आयोजन तथा संचालन आदि । 

ने मिष-- ( १) नैमिष-वन-प्रान्त में मर्हाष शौनक का सुप्रसिद्ध अध्थम 
अवस्थित था । महषि इस आश्रम के कुलपति कहे जाते थे । कुलपति शब्द 
हजार विद्यार्थियों के आचार्य के लिये ही प्रयुक्त होता था । अतः 
यह स्पष्ट है कि शौनक के आश्रम में विद्याथियों की संख्या काफी अधिक थी। 
शौनक ने न॑मि/ में एक द्वादशवर्षीय यज्ञ किया था, जिसमें सभी प्रमुख विद्वानू 
निमन्त्रित थे । यज्ञ के कार्यक्रमों में एक प्रधान कार्य क्रम था इन विद्वानों का 


धामिक संभाषण तथा वाद-विवाद। यज्ञ की समाप्ति पर सभी विद्वानों ने देश 
के सभी प्रमुख आश्रमों का भ्रमण भी किया था । 


(२) मालिनी के तट पर महर्षि कण्व का सुप्रसिद्ध आश्रम था । इस 
आश्रम के चारो ओर बहुत-से छोटे-छोटे आश्रम थे, जो कि सम्मिलित रूफ 


( (१०६ ) 


जे कण्व के ॥रा अनुशासित एवं अनुप्राणित रहते थे । समस्त जंगल यश्ञ- 
शाला को अग्ति से सतत उद्भासित तथा वेद-ध्वनि से मुखरित रहता था । 
वस्तुत: यह एक विश्वविद्यालय 'था जहाँ लगभग सभी विषयों के विशेषज्ञ 
आधचारये वत्तेमान थे । वेद, दर्शन, न्याय, व्याकरण, स्मृति आदि विषयों के 
अतिरिक्त ज्यौतिष, द्रव्य-गुण, भूतत््व आदि के विशेषज्ञ भी यहाँ थे । 

(३) व्याप्त मुनि का आश्रम भी सुप्रसिद्ध था । वेद व्यास के कुछ विद्यार्थी 
सुविख्यात विद्वान हो गये हे । सुमन, वैशम्यायन, ज॑मिनि तथा शुक (व्यास 
के पुत्र) आदि के नाम विशेष उल्लेखनीय हैं । 

..._ (४) वशिष्ठ तथा विश्वामित्र के आश्रमों का भी विबरण है । किस्तु 
उनके सम्बन्ध में विशेष जानकारी प्राप्त नहीं है । 

(५) कुरुक्षेत्र के सन्चिकक एक आश्रम था जिसमें महाभारत की दो 
विदृषी नारियाँ ब्रह्मचारिणी बनकर शिक्षा प्राप्त करती थीं, एक थीं ब्राह्मण-पुत्री 
तथा दूसरी थी क्षत्रिय राजा शांडिल्य की सुपुत्री । ।नों ही ने आध्यात्मिक 
शिक्षा में ऊँची योग्यता प्राप्त की थी । | 

इन आश्रमों के अतिरिक्त राजाओं अथवा ऋषियों के द्वारा विशे प्रकार 
के यज्ञ आयोजित होते थे । इन यज्ञों में बड़े-बड़े विद्वान्‌ सम्मिलित होकर 
'धामिक विषयों पर व्याख्यान देते थे । महाभारत में कुछ ऐसे यज्ञों के विष- 
रण हैं । क्‍ 
(१) शौतक का यज्ञ--जिसकः विवरण ऊपर उपस्थित किया जा चुका है। 

(२) जनमेजय का यज्ञ--इस यज्ञ में हजारों ब्राह्मण सम्मिलित हुए 
थे । व॑ शम्पायन के द्वारा महत्भारत भी इस यज्ञ में रोज सुनाया जाताथा । 

(३) जनक के एक यज्ञ का विवरण महाभारत में भी है । इसी अवसर 
'पर सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ अष्टावक्र को द्वार-पहरी ने रोक लिया था । अष्टावक 
'की योग्यता का परिचय मिल जाने पर ही उसने भीतर प्रवेश करने की 
'अनुमति उन्हें दी । यज्ञ में अष्टावक्र बिजयी हुए थे । 


छात्र--महाकाव्यों में कुछ आदशोे छात्रों के विवरण हें, जो अपने आध्या- 
'त्मिक तथा अन्य छात्रोचित गुणों के लिये विख्यात थे। तक्षशिला के ऋषि धौम्य 
“के तीन शिष्य थे---उपमन्यु, आरुणि, तथा वेद । आरुणि की गुरु-भक्ति की 
कथा इतिहास- सिद्ध है | वेद के शिष्य उत्तंक ने गृरु-दक्षिणा के लिये नाना 


कष्ट झेले थे | कच ने गुरु-शिष्य की मर्यादा को सुरक्षित रखने के लिये 
“गुरु-पुत्री देवयानी का पाणिग्रहण अस्वीकार कर दिया था. । 


छठा अध्याय 
बोद्ध-शिक्षा 


सामान्य परिचय 

बौद्ध -धर्म--- 

बौद्ध-शिक्षा के विवेचन के पहले बौद्ध धर्म की उत्पत्ति तथा उसके आघार- 
भूत सिद्धान्तों का एक संक्षिप्त परिचय लाभप्रद होगा। विद्वानों के मत में 
“बौद्ध-चर्म॑ नया धर्म नहीं, अपितु, हिन्दुधर्म का ही एक परिरवत्तित 
रूपए है ।* बौद्ध धर्म भारतोय मस्तिष्क का आकस्मिक अन्बे- 
धण नहीं; बल्कि उसका स्वाभाविक विकास था; जो कि धार्मिक, दाशनिक 
सामाजिक एंवं राजतोतिक क्षेत्र में अभिव्यक्त हुआ || होपकिन्स के स्पष्ट 
शब्दों में बौद्ध धर्म के अधिष्ठाता ने न कोई नयी नैतिक पद्धति 
निकालो, न वे जनवादी थे, न उन्होंने ब्राह्मण पुरोहितों को पदच्युत करने का 
षड्यन्त्र रचा ओर न उन्होंने भिक्षु वर्ग को ही आविष्कृत किया ।”६ महात्मा 
बुद्ध के आविर्भाव के पहले से ही भारतीय अध्यात्म बौद्ध धर्म की ओर मुड़ता 
जा रहा था । याज्ञिक कमेंकाण्ड की उपादेयता के ग्रति जिज्ञासुओं का सन्देह 
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( १०८ ) 


उत्तरोत्तर बढ़ने लगा था । औपनिवदिक शिक्षा के प्रसंग में कहा चुका है 
कि उपनिषदों का आविर्भाव उन जिज्ञासुओं के आध्यात्मिक चिन्तन का प्रति- 
फल है, जिन्हें वैदिक कममकाण्ड से तुष्टि न मिल सकी थी। औपनिषदिक 
अध्यात्म ने सृष्टि-मूलक अन्तिम तत्त्व ब्रह्म का निरूपण किया, जो कि सबसे 
परे रहकर भी सबसे व्याप्त है-.। जीव का कल्याण तभी हो सकता है जबकि 
वह अपने स्वृत्व को ब्रह्म में अन्तर्भूत करने में समर्थ हो जाय, ब्रह्म की 
उपलब्धि वाह्यात्मक विधि-विधाम से संभब नहीं, अपितु आत्मा के अनुझ्ीलन 
तथा संवर्धन से ही संभव है । आत्मा ही वह सार तत्त्व है, जिसकी समृद्धि या पुष्टि 
से ब्रह्म की प्राप्ति हो सकती है । इस सार तत्त्व के अतिरिक्त, सभी सांसा- 
रिक बस्तुएँ निस्सार अथवा क्षण-भंगूर हेँ। आध्यात्मिक चिन्तन की इस 
ब्रणाली में जगत की निस्सारता स्वभावतः निहित थी । फलस्वरूप, भारतीय 
अध्यात्म में उस “नेराइयवाद” की भावना प्रादर्भत हुई जो कि अन्ततः 
बौद्ध धर्म के अधिष्ठान की प्रमुख आधारछिका बनी । यज्ञों की उपादेयता 
के अतिरिक्त उपनिषदों ने तपस्‌” की उपादेयता के प्रति भी शंका प्रकट की 
और आत्मन्नान के द्वारा ब्रह्म तथा आत्मा के एकीकरण का मार्ग प्रदर्शित 
किया ।॥ किल्तु उपनिषदों का आत्मज्ञाम भोष्ठे से ऋषियों एवं ज्ञानियों के 
लिये ही सुलभ था | जन-सामान्य के लिए उपनिषदों ने कोई सररू मार्गे 
प्रदर्शित नहीं किया । बुद्ध ने इसी अभाष की पूत्ति की । 

भतात्त्विक प्रदनों का विवेश्रन व्यावहारिक दृष्टि से व्यर्थ समझ कर बुद्ध 
ने दुःख, दुःख के कारण, दुःख निरोध तथा दुःख-निरोध-मार्ग आदि विषयों 
बर ही प्रकाश डाला । उनके विचार में इसी प्रकार के विवेचन से लाभ 
हो सकता है । इसी का धर्म के मूल सिद्धान्तों से सम्बन्ध है । इसी से अना- 
सक्ति, तृष्णाओं के नाश, दुःखों का अन्त, मानसिक शान्ति, ज्ञान, प्रज्ञा तथा 
निर्वाण सम्भव हो सकते हैं । * 


महात्मा _द्ध के ज्ञान का सार उनके चार भायें-सत्यों में निहित हें ।६ 
ये चार आयें-सत्य हैं :-- 

 &[6९४--&१४९४६०४ उच अस्‍ग्रटंथा फ्रदा३--?, 337. 

 बहदारण्यक उप०---३॥।८।१० 

+* सज्ञिम मिकाब सुत्त--६३ 

$ भारतीम दक््षत-नटर्जी जौर दत्त पृष्ठ--१२५ 


( १०९ ) 


(१) जीवन दुःखमय है । 
(२) दुःख के कारण हूँ । 
(३) दुःखों का अन्त सम्भव है । 

(४) दुःखों के अन्त के मार्ग हैं । 

इन्‍्हीं चार आय॑-सत्यों का उपदेश बुद्ध ने जन-साप्षान्थ को दिया । उनके 
अन्य उपदेश इन्हीं भाये-सत्यों से प्रावुभू त हें । 

ज॑सा कि पहले कहा जा चुका है, उपयेकत प्रथम आरय-सत्य बौद्ध धर्म 
के अधिष्ठान की प्रमुख आधार शिला था । बुद्ध ने सांसारिक जीवन को 
सर्वेया दुःखमय माना है| राग, जरा तथा मरण के दुःखों को देखकर ही 
सिद्धार्थ ने गृह-परित्याग किया था । बुद्ध होने पर उन्होंने मानव तथा मान- 
वेतर जीवन को दुःखों से परिपूर्ण भाना । हम देख चुके हें कि भारतीय 
दर्शत में ने राश्यवाद की भावना का प्रतिष्ठापन उपनिषदों में ही हो चुका 
या । बुद्ध ने इस भावना को और भो तोब् रूप में अंगोकार किया और अपने 
समस्त चिन्तन को इसी केन्द्रस्थ आयेंसत्य पर पल्‍लबित किया। दूसरे आग 
'सत्य--दुःख का कारण है--के सम्बन्ध में बुद्ध ने उपदेशों में द्वादश-निदान 
अथवा भाव-चक्त का निर्देश किया। द्वादश-निदान अथवा भावचक्र एक श्रृंखला 
है, जिसमें बारह कड़ियां हें । कड़ियों का क्रम यह है:--- 

“४ (१) दुःख का कारण (२) जाति है। जाति का कारण (३) भव 
है । भव का कारण (४) उपादान है। उपादान का कारण (५) तृष्णा 
है । तृष्णा का कारण (६) बेदना है। बेदता का कारण (७) स्पर्श है । 
स्पर्श का कारण (८) षड़ापन है । षड़ापन का कारण (९) नाम-रूप है । 
नाम रूप का कारण (१०) विज्ञान है। विज्ञान का कारण (११) संस्कार 
है तथा संस्कार का कारण (१२) भअविद्या है।'॥ 

द्वादश निदान की उपर्युक्त कड़ियों से यह स्पष्ट है कि जीवन के दुःखों 
का मूल कारण अविद्या है। अविद्या अर्थात्‌ यथार्थ ज्ञान के अभाव से ही 
जीव ऐसे कर्मों की ओर आछक्कष्ट रहता है जो उसे जीवन मरण की शआंखला 
से आबद्ध रखते हे । हम देख चुके हें कि औपनिषदिक तत्त्व-ज्ञान में भी 
अविद्या अथवा मिथ्या ज्ञान ही जीव के समस्त दु:खों का कारण मानी गयी 
है । बुद्ध ने भी यथार्थ जान के अभाव को जीवन-मरण का मूछ कारण 
साना । भव अथवा जन्म लेने की प्रवृत्ति के कारण जन्म-ग्रहण होता है? 
कलम के मत कक लक ता लक कला का अमभ 5 महक लि नकल हक किपश दम मद कील 


ााााणाणणणा अध्मामया नम 


' भारप्तीय दर्शन चटर्जी और दत्त पृष्ठ --१२८ 


, 


यह प्रवृत्ति (संस्कार) अबिद्या के कारण उत्पन्न होती है । इस अविद्या का 
विनाश ही मानव कत्तेव्यों का लक्ष्य होना चाहिये । 


तृतीय आयें-सत्य है-- दुःख का अन्त या दुःख-निरोध या निर्वाण है” । 
निर्वाण का शाब्दिक अर्थ बुझा हुआ' होता है। सम्भवतः सीलिए बहुघा 
निर्वाण का अर्थ जीवन का अन्त समझा जाता है । किस्तु निर्वाण का अर्थ 
जीवन का अन्त नहीं । इसका यथार्थ अर्थ दुःखों का विनाश अथवा अन्त 
है । यदि निर्वाण का अर्थ जीवन का अन्त होता तो जीवन में ही बुद्ध के निर्वाण- 
प्राप्ति की बात मिथ्या हो जाती। किन्तु स्वयं बुद्ध के बचन इस बात के 
प्रमाण हैं कि उन्होंने जीवन में ही निर्वाण की प्राप्ति की थी । अतः बौद्ध- 
मत में, निर्वाण का अर्थ जीवन का अन्त नहीं; निर्वाण का अर्थ दुःखों का 
अन्त अथवा विनाश है । “निर्वाण राग-द्वेष तथा तज्जन्य दुःखों के नाश की 
अवस्था है” । निर्वाण के लिए मृत्यु आवश्यक नहीं, निर्वाण की प्राप्ति जीवन 
काल में भी सम्भव है । राग-द्वेषों पर विजय पाकर, आये सत्यों का निर- 
न्तर ध्यान करते हुए यदि कोई समाधि के द्वारा प्रज्ञा प्राप्त कर लेता है, 
तो फिर उसे सांसारिक विषयों के लिए जरा भी आसक्त नहीं रह जाती । 
वह मानों संसारिक बन्धनों को तोड़ लेता है । इस तरह वह सर्वथा मुक्त 
हो जाता है ।* वह मोक्ष प्राप्त कर लेता है ।मोक्ष ही निर्वाण है । 

चतुर्थ आये सत्य दुःख निरोधी मार्ग है । “जिन कारणों के द्वारा दुःखों की 
उत्पत्ति होती है, उनको नाश करने का उपाय ही ” दुःख-निरोधी अथवा 
निर्वाण मार्ग है । बौद्ध धर्म में यह मार्ग अष्टाजु मार्ग | के नाम से विख्यात 
है । यह मार्ग गृहस्थ और संतन्‍्यासी दोनों ही के छिए सुलभ है । इस मार्ग 
के निम्नलिखित आठ अंग है । 


(१) सम्यक्‌-दृष्टि--(सम्मादिष्टि ) 

(२) सम्यक्‌-संकल्प--- (सम्मा-संकल्प ) 
(३) सम्यक्‌ू-वाकू---(सम्मा-बाचा) .- 
(४) सम्यक्-कर्मान्त--(सम्मा-कमन्त ) 
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(५) सम्यक्‌-आजीव--(सम्मा-आजीब ) 

(६) सम्यक-व्यायाम--(सम्मा-व्यायाम ) 

(७) सम्यक्‌-स्मृति--- (सम्मा-सति) 

(८) सम्यक्‌-समाधि--- (सम्मा-समाधि ) 

आष्टाह्िक मार्ग के तीन अंग हें:--प्रज्ञा, शील और समाधि । प्रज्ञा 
और सदाचार में गहरा सम्बन्ध है । यथार्थ ज्ञान के बिना सदाचार सम्भव 
नहीं । जिस तरह सौन्द स्वास्थ्य पर आश्रित है, उसी तरह सदाचार भी 
ज्ञान पर आश्रित है ।* साथ ही पूर्ण ज्ञान अथवा प्रज्ञा के लिए सदाचार 
तथा समाधि आवश्यक है । “अखंड समाधि से प्रज्ञा का उदय होता है और 
जीवन का रहस्य स्पष्ट हो जाता है। अविद्या और तृष्णा का मूलोच्छेद 
हो जाता है, जिससे सुख दुःख का मूलकारण ही नष्ट हो. जाता है ।+ 

स तरह जीवन के दुःखों से छुटकारा पाने के लिए बुद्ध ने जन-सामान्य 
के लिए एक ऐसा मार्ग प्रदर्शित किया, जिसमें न अधिक कष्ट था, न अधिक 
भोग । यह मार्ग संन्यासियों तथा गृहस्थ होनों ही के लिए सुलभ था ४ 
सम्यक्‌ दृष्टि, सम्यक्‌ संकल्प, सम्यक्‌ू-वाक्‌ आदि के अनुसरण से सामान्य 
मनुष्य भी आवागमन से रहित होकर निर्वाण की प्राप्ति कर सकता है--ऐसा 
था बुद्ध का उपदेश । 


बौद्ध-मत के उपयुक्त सामान्य विवेचन से यह स्पष्ट है कि इस मत की 
दाह निक मान्यताएँ हिन्दुधर्म की मान्यताओं से विभिन्न न थीं । आत्मा, आवा- 
गमन, मोक्ष आदि मान्यताएँ हिन्तुधर्म में भी प्रतिप्ठापित थे ।॥६ बौद्ध धर्म 
में ये ही मान गए एक सरल पद्धति / समन्वित होकर जनधर्म के रूप 
में कट हुई । आवागमन के कुचक्र से मुक्त होने पर ही जीव का कल्याण 
हो सकता है । किन्तु मुक्ति के साधन दिक यज्ञ न थे, न औपनिषदिक 
आत्मजान, बल्कि काम अथवा तृष्णा के विनाश से ही जीव मोक्ष प्राप्त कर 
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सकता भा. । काम अथवा तृष्णा ही आवागमन कौ श्ुंखलछा को सबल बनाये 
रखतो थी । हम देख चुके हें कि यह तृष्णा अन्ततः अविद्या से प्रादृभू त होती 
है, जो कि जन्म-धारण के संस्कार उत्पन्न करती है । मोक्ष के जिज्ञासु को 
आष्टांगिक मार्ग के अवलबंन के द्वारा अविद्या और तृष्णा का विनाश करना 

भरा, जिससे उसके आवागमन की श्रृंखला विच्छिन्न हो जाय और उसे निर्वाण 
अयवा परम शान्ति उपलब्ध हो सके ।* 

सैद्धांतिक क्षेत्र में जिस तरह बौद्ध मान्यताएँ हिन्दु-मान्यताओं की ही एक 
स्वरूप भीं, उसी तरह व्यावहारिक क्षेत्र में भी बौद्ध धर्म की अधिकांश रीतियाँ 
हिन्दु धर्म की रीति-तोतियों से ही संबंधित थीं। हिन्धु धर्म के प्रचलित पद्धतियों 
के संशोधन, विरोध अथवा पुष्टि की क्रिया में ही बौद्ध ध्ं के व्यावहारिक 
नियम विकसित हुए ४ उदाहरणार्थ, 

(१) वैदिक यज्ञ न केवल व्यथे हें, किन्तु इसमें जीव-हिसा तथा आर्थिक 
अपव्यय होते हें । अतः ये बजित हों । 

(२) बौदिक वाक्य ईश्वरीय वाक्य नहीं; अतः इनके रटने में समय और 
श्रम व्यर्थ हे । 

(३) यदि देवताओं की पूजा से निर्वाण-प्राष्त नहीं हो सकता, तो उनकी 
पूजा व्यथं है । ऐसी पूजा बन्द कर दी जाय । 

(४) यदि कठोर तपस्था से मुक्ति उपलब्ध नहीं हो सकती, तो ऐसी 
तपस्था निष्कूल है । अतः यह बन्द कर दी जाय अधवा इसकी कठोरता कम 
कर दी जाय । 

(५) यरद्धि संसार के परित्याग से निर्वाण सुलभ हो सकता है, तो संसार 
का त्याग अवश्य किया जाय । 

अस्तु, सैद्धांतिक तथा व्याबहारिक दोनों ही रूपों में बौद्ध धर्म हिन्दुधर्म 
का एक परिवर्तित स्वरूप था । वस्तुततः बौद्ध समाज हिन्दु-समाज का निषधक 
नहीं, बल्कि परिपोषक के रूप में ही आविभूत हुआ ।| औपनिषदिक आत्म- 


#ै एशए्---98फ्राएछ७चज एा पफकांथए मांड0०0०४--2?. 25. 

+ छे. हू, ॥०00६९१--4%०6४  '7तंक्वा 50प्चन८४४००--?, 392. 

$ छप्घ00फ॥ांडां 80७७४, घ5 एल 0 ॥ 0०7 घिह 58०2१ जापान 
85 0 96 876द6क्‍म॥ांडाड, 48$ [907 7076 (96 पोंगिगर्का प्रश्ध0 76 तलक्षांशों 
० ४6 छाए गा इकाशारड ४79 वल्‍०९थ78 0 76 87%छाएप्रवगांट ॥9फ-ह्टा ए श' 

(8च्णपालशः दषण€त ॥7 है, छू, ॥0०४८८१४---?, 376 

छफ60फ४फछ50 जा एंड इधच 45 9 एशंपाज 0 8-शोंग्राध्योंडाा (0 75 
0फज्ात पिप्रतिध्यालशांधें एछएं००]७१९४-५ 

पेन्तान एदिलंडराा7--फफंक्रा एफ0०50एफष १७०. 7. ए, 476. 


ड़ 


( ११३ ) 


आन को जनसामान्य में प्रचारित करना ही महात्मा बुद्ध के जीवन का रूक्ष्य 
( 775»07 ) था ।* बुद्ध को नवोनता तथ्य-निर्धारण में नहीं, अपितु 
प्रचलित तथ्यों के संयोजन, संबर््धन तथा सामान्यीकरण में थी | उनके दयाद्रें 
तथा स्नेहामिभूत व्यक्तित्व ने जन-सामान्य के बीच भारतीय अध्यात्म की गंगा 
अ्रवाहित कर दी, जो अबतक एकान्‍न्त पं तीय प्रदेशों में अवगृण्ठित थी । 
बौद्धवर्म एक नया प्रकाश नहीं, अपितु एक नया आलोक था, जिससे समस्त 
जगत्‌ उद्धासित हो उठा। आधुनिक शब्दों में, बौद्धधर्मं औपनिषदिक अध्यात्म 
का जनतंत्रात्मक रूप था ।[ मोक्ष की प्राप्ति ज्ञानियों अथवा योगियों की ही 
वस्तु न रह गईं; बल्कि यह जनसामान्य कौ वस्तु भी हो गई, जिसे हर कोई 
आष्टांगिक मार्ग के अनुस रण से प्राप्त कर सकता था । जरा-मरण से संतप्त, 
आोकाकुर तथा प्रतोड़ित मानवता को भगवान बुद्ध की सबसे बड़ी देन यही थी। 


बोद्-शिक्षापद्धति तथा ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति 
समानता 
बोद्ध-शिक्षापद्धति भी अनिवाय॑त: ब्राह्मण अथवा हिन्दु-शिक्षा-पद्धति से 
पूर्णत: प्रभावित थी । बौद्ध-शिक्षा-पद्धति के प्रमुख शिलाघार वे ही थे, जो कि 
बाहाग-शिक्षा-पद्धति के थे । बौद्ध-प्ंथ तथा बौद्ध भिक्‍खु दोनों ही' ब्राह्मण 
शिक्षा-पद्धति में भी अपने मूल रूप में विद्यमान थे । संघ का मूल रूप 
बानप्रस्‍्थों तथा संन्यासियों का वह समुदाय था, जोकि गृह-बातावरण से सर्वथा 
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विच्छिन्न रहकर मोक्ष की प्राप्ति में संखूम्न रहता था। बोद्ध भिवखुओं का 
पूर्व प ब्राह्मण ब्रह्मचारियों का वह समुदाय था, जो आजीवन ब्रह्मचारी रहकर 
अपना जीवन ज्ञानार्जन में उत्सगगं कर देता था | इत ब्रह्मचारियों को नेष्ठिक 
कहा जाता था। बौद्ध भिक्‍्खुओं का दैनिक जीवन लगभग उसी तरह 
संचालित रहता था, जिस तरह ब्राह्मग ब्रह्मचारियों का | वसस्‍्तुतः भिक्खु 
शब्द बौदिक ब्रह्मचारी के एक प्रमुख कतंव्य को द्योतित करता हैं, 
जिसके अनुसार उन्हें नित्य भिक्षाटन करना होता था । बोद्ध भिवखुओं के सभी 
आचार-विचा र---उठना-बै ठवता, खाना-पोना, पहलनना-ओढ़नां, कहता-सुनना 
आदि--वौ दिक ब्रह्मचारियों के संगोधित रूप थे । ब्रह्मचारियों के लिये भी 
हिसा के विरुद्ध वैसे ही कठोर नियम थे, जैसे कि भिक्‍खुओं के लिये थे । जूते 
हुए खेत तथा नव-अंकुरित पौधों से होकर उन्हें चलने की अनुमति न थी; ताकि 
वे हिसा से वंचित रहें । इसी कारण से परिब्राजकों के छिये वर्षाऋतु में घुमना- 
फिरना मना था । इस ऋतु' में उन्हें वर्षावास' ( 7#7-7८८८थ ) में ही 
विश्राम करना पड़ता था। ब्रह्मचारियों के आचार-विचार से संबद्ध 
लगभग सभी नियम, बौद्ध भिक्‍्खुओं के लिग्रे भी निर्धारित थे । विनर्या में 
दतवन, स्नान, वस्त्र, भोजन आदि समस्त दैनिक व्यापारों के संबंध में 
विस्तृत नियम दिये गये हें। | 


विभिन्नता 

किन्तु इन समानताओं के साथ-ही-माथ बौद्ध-शिक्षा-पद्धति ब्राह्मण-शिक्षा- 
पद्धति से कई रूपों में विभिन्न थी। ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति प्रधानतः घरेलू थी । 
गूरु के आदर्श गृह-वातावरण में ही शिष्य की वैदिक शिक्षा होती थी । शिष्य 
के गृह-वातारण के सभी उपकरण उसके विद्यालय में विद्यमान रहते थे । 
वस्तुत: गृरहू उसके आध्यात्मिक पिता थे जिनके द्वारा उनका आध्यात्मिक 
जन्म होता था । गुरु-पत्नी तथा गुरु के परिवार के लोग उसके लिए माता, 
तथा भाई-बहनों के रूप में ही ग्राह्म थे । अतः गुरु का घर अथवा आश्रम शिष्य 
का घर ही था, जहाँ वह गू के पुत्र के रूप में शिक्षा-ग्रहण करता था । इस 
तरह ।ह्ाण-शिक्षा--पद्धति में गृह-वातावरण सतत प्रस्तुत रहता था । फलूतः 
'ब्राह्मग-शिक्षा-पद्धति सबंदा बेयक्तिक रही । 
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बोद्ध-शिक्षा-पद्धति में गृह-उपकरण का सर्वथा निष्फासन था । वस्तुतः 
बोद्धसंघ में शिक्षा का प्रारम्भ ही गृह-सूत्र के विनाश के साथ 
होता था ।॥* संब के नव-भिक्ष अपने गह-वातावरण को छोड़कर अपने को 
बौद्ध-धर्म त-& संघ में समपित कर देते थे । उनकी शिक्षा-दीक्षा तथा उनके 
व्यक्तिगत जीवन से संबद्ध सभी बातें संघ के तत्त्वाधान में संचालित 
रहता थीं । फलत: बौद्ध-शिक्षा भी सघ के समदाय के द्वारा आयोजित, संचानित 
तथा नियन्त्रित रहती थी । बोद-विद्यालय ब्राह्मण-विद्यालय की तरह बौय- 
क्तिक गुरु-कुल न थे, वल्कि एक सस्था थे जो सघ के नियमों के द्वारा 
प्रचालित रहते थे ।, स्पष्टतः बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति की 
वयवित॒क विशेषताएँ सुरक्षित न रह सकीं और वौद्ध-विद्यालय बहुलांश में 
यान्त्रिक तथा मातिक ससस्‍्थाएँ हो गई । इस बन्च्रीकरण का प्रभाव वौद्ध- 
शिक्षा पर अन्ततः प्रतिकूल पड़े बिना न रहा । कालान्तर में बौद्ध-सघ 
भिक्षुओं की संस्थामात्र न रही, जहाँ वे भिक्षाटन के द्वारा किसी प्रकार 
उदर-पूत्ति कर निर्वाण की मजिलें तय करते थे, वल्कि ये संब सुख तथा 
आराम के भव्य भवद् बन गये, जहाँ चिन्तारहित होकर बौद्ध भिक्षु सुखमय जीवन 
व्यतीत कर सकते थे । इस भौतिक समृद्धि के कारण बौद्ध-सघ धर्में तथा 
विद्या के केन्द्र न रहे, बल्कि इनमें समाज के निकम्मे तथा बेकार भरने लगे ।( 
सघ के निषेधक नियमों के बावजूद भी चोर-डकौत तथा अन्य अपराधी भी 
संघ मे स्वीकृत किये जाने लगे । बेरोजगारी तथा काम से जी चरानेवालों 
के लिए संघ का द्वार सतत खुला था ॥३ उपालि के माता-पिता ने उपालि 
के लिये संघ-जीवन ही सबसे आरामप्रद समझा ।6$ 

वोद्ध-शिक्षा-पद्धति में शिक्षक-शिक्षित का सम्बन्ध सुरक्षित तन रह सका | 
संघ की दृष्टि में सभी भिक्षुञ्रों का निजी महत्व था और संघ के सामूहिक 


हलक नत्कमा। ऑजपन्कव्मत 
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प्रस्तावों में सभी को मतदान का समान अधिकार प्राप्त था। संघ के सम्मान 
तथा सुविधाओं के निर्णय तथा वितरण में भिक्षुओं की श्रेणी तथा अवस्था 
पर विचार अवश्य होता था; परन्तु संघ के सदस्य के रूप में सभी भिक्षु 
लगभग बश्वर थे । संघ के इस जनतत्त्रात्मक पद्धति में सुव्यवस्था तथा 
अनुशासत स्वभावत: सदस्यों के पारस्परिक सहानूभूति तथा सहयोग पर 
अवलम्बित था। बौद्ध-संघ के विकास-क्रम में संघ की आन्तरिक एक रूपता 
विनष्ट होने लगी और फूट तथा मत-मतान्‍्तर आविर्भूत होने लगे । किसी 
संयोजक केन्द्रीय शक्ति के अभाव में संघ का संघटन विश्वृंखल होने लगा 
और अन्ततः यह भारत में पूर्ण दुरवस्था को प्राप्त हुआ ।* 

बौद्ध-विद्यालयों के पाठ्य-विषय प्रारम्भ में ब्राह्मण-विद्यालयों से सर्वथा 
भिन्न थे । इन विद्यालयों में वेदों का अध्ययन बहिष्कृत था । बौद्ध-विद्यालयों 
के शिक्षक भी अनिवार्यतः ब्राह्मण न थे ; हाँ, बौद्ध-आरह्मण शिक्षण-कार्य के 
लिए उपयुक्त हो सकते थे । चूकि संघ का द्वार सभी प्रकार के लोगों के 
लिए खुला था, बौद्ध-शिक्षा भी सभी लोगों के लिए समान रूप से उपलब्ध 
थी । व्यवहारतः बौद्ध-धर्म के प्राथमिक समर्थकों तया अनुयायियों में उच्च 
वर्णों की ही प्रधानता थी, कितु सिद्धान्ततः बौद्ध-संघ निम्न वर्गों की ओर से 
किसी प्रकार से उदासीन नहीं रह सकंता था । फलत$ बौद्ध-शिक्षा ब्राह्मण-दिक्षा 
की भाँति किसी भी रूप में वर्गीय नहीं कही जा सकती थी ।॥* 





है 
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बोद्ध-शक्षर क! प्रारस्शिक रूप 
बौद्ध-धर्म का स्पफूरण बौद्धसंध मों ही हुआ । फल्तः: बौद्ध- 

शिक्षा-पद्धति बौद्ध-संघ से ही सम्बद्ध थी । इस संघ के अतिरिक्त बौद्ध 
शिक्षा-पद्धति का कोई स्वतन्त्र स्थान नहीं था। धारमिक एवं सांसारिक-दोनों 
तरह की रिक्षाएँ संघों में ही प्रदान की जाती थीं । बौद्ध-शिक्षा-पद्धति 
में संघ के श्रनणों के अतिरिक्त अन्य किसी को शिक्षा प्रदाव करने का अवि- 
कार नहीं था । वंदिक शथिक्षा भी प्रधानत: यज्ञ से सम्बद्ध थी । यज्ञ के 
अनुष्ठान के सम्बन्ध में ही वो दिक शिक्षा-पद्धति विकसित हुई । बौद्ध-काल में 
यज्ञ का स्थान संघ ने ग्रहण किया और बौद्ध-सांस्कृतिक जीवन का केन्द्र 
संघ ही बना रहा । फलत: बौद्ध-शिक्षा-पद्धति को रीति-नीतियाँ वस्तुत: बौद्ध- 
संघ की रीति-नीतियाँ हें । ये रीति-तीतियाँ भगवान वुद्ध के ढ्वारा आविष्कृत 
नकी गयी थीं, बल्कि हिन्दू-धर्म तथा सन्यासियों के विभिन्न श्रेणियों के नियमों 
से भगृहीत तथ्ग सम्पादित थीं॥ इसलिए बौद्ध-संब के प्रायः त़्मी नियम 
व दिक नियमों से बहुत-कुछ मिलते-जुलते हूँ। 

संघ-प्रवेश:---बोद्ध-सघ में प्रवेश करने के नियम अधिकांशत: उन नियमों 
प्र आधारित थे, जिनके द्वारा बंदिक ब्रह्मचारी वैदिक गुरुकुलों में ग्रविष्ट 
होते थे । बंदिक विद्यार्थियों की तरह बौद्ध भिक्षुओं को भी गुरु के समक्ष 
उपस्थित होकर उनके शथिप्यत्व की प्रार्थना करनी होती थी। स्वय बोधिसत्त्व 
उद्गक से ब्रह्मचर्य वास की प्रार्थना करते कहे गये हें । बुद्ध के रूप में उन्होंने 
भिक्षुओं को उनके दुःख से निवारणार्थ ब्रह्मचारी के रूप में स्वीकृत 
किया था । 

इस तरह गुरु और शिष्य का वे यवितक सम्बन्ध बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में 
भी अक्षण्ण रहा । बौद्ध भिक्षु शिक्षा के सम्बन्ध में गुरु का शिष्य था, न 
कि सघ का भिक्षु । “संघ को उपाझयाय मानकर कोई भिक्षु उपसम्पदा ग्रहण 
न कर --छऐसा था दुद्ध का आदेश ।* शिक्ष्‌ छात्र का सम्पूर्ण उत्तरदायित्व 
उसके गृरू “उपाध्याय पर था, न कि संघ पर । 


( (११८ ) 


पब्बज्जा ( प्रव्॒ज्या )--बौद्ध-संघ में प्रविष्ट होने की प्रणाली पब्बज्जा 
कही जाती थी । पव्बज्जा ( प्रत्नज्या ) का शाब्दिक श्रर्थ “बाहर जाना 
होता है । इस प्रथा के द्वारा भावी भिक्ष्‌ अपने यृह-वातावरण से 
सर्वेधा अलग होकर ( बाहर होकर ) सघ में प्रवेश करता था ! पब्बज्जा 
का हार सभी लोगों के लिए समान रूप से खुला हुआ था । चारों वर्णो 
की सरिताएँ संघ-समुद्र मों बिलीन होकर एक हो जाती थीं । न उनका 
पहला वर्ण रहता था, न पहला चरित्र, न पहला कपड़ा । निम्न 
जाति के बौद्ध भिक्षुओं में उपालि नाई तथा एक चिड़ीमार का 
विवरण बौद्ध-ग्रंथों में मिलता है ||. संद्धान्तिक रूप से सघ का द्वार 
सभी श्रेणियों के लिए खुला रहने पर भी व्यावहारिक रूप में साधारणतया 
उच्च श्रेणी के लोग ही सघ में प्रविष्ट होते थे || पब्बज्जा ग्रहण करने की 
निर्धारित अवस्था ८ वर्ष की थी । पव्बज्जा के सम्पादन के उपरान्त शिक्षा 
की अवधि १२ वर्ष की होती थी, जिसमें नवीन शिक्षु सघ के जीवन के 
लिये अपने को तेयार करता था । २० वर्ष की अवस्था में वह उपसम्पदा' 
संस्कार प्रहण करता था तथा संघ का पूर्ण सदस्य बनता था । इस तरह 
बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में भी विद्यारम्भ तथा विद्यार्जत की अवधि, दोनों ही व दिक 
छात्रों की तरह ही थीं । पब्बज्जा के उपरान्त नये भिक्षुओं को सामने र' 
की संज्ञा दी जाती थी । पब्बज्जा-सम्पादन की रीति यह थी ।* भावी भिक्षु, 
जिनकी अवस्था ८ वर्ष से कम न होती थी, अपने इच्छानुसार किसी विहार 
अथवा मठ में पहुँचते थे । उनका सिर मुड़ा हुआ होता था तथा उनके हाथ 
में पीला वस्त्र रहता था । इस वस्त्र के साथ वे विहार के किसी प्रमुख भिक्षु 
की शरण में अपने को समपित करते और संघ में सम्मिलित किये जाने की 
प्रार्थना करते थे। वह भिक्षु आगन्तुक को पीला वस्त्र धारण कराता 
तथा सरणत्तय' के तीन प्रणों को तीन बार उच्चारण करने के लिए 
कहता था । $ गम्भीर स्वर में आगन्तुक इन प्रणों को उच्चारित 
करता था। 








( चुल्लवश्ग---१-३२ 
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“बुद्ध सरणं गच्छामि 

धम्मं सरणं गच्छामि 

संघं सरणं गच्छामि' ु 
तत्पश्चात्‌ सामनेर को दससिक्खा-पदानि” के निम्नलिखित दस आदेश दिये 
जाते थे, जिनका पालन साभनेर के लिये अनिवार्य था :--(१) जीव-हिसा 
न करना, (२) बिना दिये हुए किसी वस्तु को ग्रहण न करता, (३) अशुद्ध 
आचरण से बरो रहना, (४) झूठ न बोलना, (५) मादक पेय का व्यवहार न' 
करना, (६) असमय भोजन न करना, (७) निन्दा न करना (5) नाच- 
गाना तथा तमाशोे से दूर रहना, (६) सुगन्धित तथा छांगारिक वस्तुओं का 
व्यवहार न करना, (१०) सोना-चांदी का दान ग्रहण न करना । इन 
आदेदों की शिक्षा के साथ पब्बज्जा' समाप्त होती थी तथा नव-भिक्षु अपने 
गुरु के संरक्षण में समपित हो जाता था। जबतक सामनेर २० वर्ष की अवस्था 
प्राप्त कर उपसम्पदा' संस्कार के योग्य न हो जाता था, तबतक उसका सारा 
उत्तरदायित्व उपाज्ञाय---गुरु--के ऊपर ही रहता था । अपने उपाज्ञाय के 
लिये नया भिक्षु सद्धि-विहारक' था जिसकी पूर्ण देखरेख उपाज्ञाय के ऊपर 
थी।” ओ भिवखुओ ! उपाज्ञाय अपने सद्धि-विहारिक को पुत्र के समान समझें 
झौर सद्धि विहारक उपाज्ञाय को अपने पिता के समान---ऐसा भगवान बुद्ध 
का प्रवचन था। झाचाये और शिष्य का यह पारस्परिक वे यक्तिक संबंध वे दिक 
शिक्षा-पद्धति की भी प्रधान विद्येपता थी । बौद्धकाल में भी शिक्षक-छात्र 
का यह सबंध पूर्ववत्‌ प्रतिष्ठित रहा । 

उपसस्पदा:--लग-भग १२ वर्ष की लगातार शिक्षा के परचात्‌ संघ के 

नये भिक्षु २० वर्ष की अवस्था मे उपसम्पदा संस्कार ग्रहण करते थे । 
उपसम्पदा ग्रहण करने के बाद ही वे रुंघ के स्थायी सदस्य बनते थे । कुछ 
भिक्षु, जिनका आध्यात्मिक ज्ञान पर्याप्त होता था, सीध उपसम्पदा ग्रहण करु 
संघ के स्थायी सदस्य बन जाते थे । इन्हें पब्बज्जा तथा संघ की आरम्भिक 
शिक्षा की आवश्यकता न रहती थी । शाक्य-वंश के राजकुमार भगवान बुद्ध 
के सम्बन्धियों के लिए भी पब्बज्जा की आवश्यकता न थी । कभी-कभी पब्बज्जा 
तथा उपसम्पदा--दोनों एक ही साथ सम्पादित हो जाते थे, जब इनके अलग- 
अलग सम्पादन का कोई स्पष्ट कारण न दीख पड़ता था ॥* 
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उपसम्पदा के सम्पादन की विधि पब्बज्जा से कुछ भिन्न थी | उपसम्पदा 
समस्त संघ के हारा सम्पादित होता था, न कि पब्बज्जा की भाँति किसी 
एक भिक्षु के ढ्वारा । उपसम्पदा के सम्पादत के समय सघ के कम-से-कम' 
दस सदस्यों को उपस्थिति अनिवार्य थी । छोटे सधों में पांच ही सदस्य आव- 
इयक थे । सदस्यों के मतंक्‍्य अथवा बहुमत से ही कोई भिक्षु उपसम्पदा में 
ग्रगीकृत होकर संघ का स्थायी सदस्य ब्रन सकता था । सदस्यों में मतभेद 
होने पर, विषय एक उपसमिति के विचाराधीन रख दिया जाता था। यह उप- 
समिति तत्काल ही नियकत हो जाती थी । यदि उपसमिति भी निर्णय देने में 
असमर्थ होती थी, तो विषय पर समस्त संघ की मतगणना होती थी । मज- 
दानव के लिए कई रंग के पत्रक व्यवहार होते थे, जिन्हें सलाका' कहा 
जाता था । सलाका की गणना पर बहुमत के द्वारा उपसम्पदा के सम्बन्ध में 
अन्तिम निर्णय होता था । मतगणना की देखरेख के लिए एक सुयोग्य तथा 
अनुभवी भिवख्‌ नियुक्त होता था ॥ 

उपसम्पदा से स्पष्ट है कि ब्राह्मण-शिक्षा बौद्ध-शिक्षा से एक महत्त्वपूर्ण 
विभिन्नता रखती थी । बैदिक विद्यार्थी समान्यतः २४५ व की अवस्था में 
स्तातक बनकर घर लौट आते थे तथा गाहेस्थ्य जीवन में प्रत्रेश करते थे १ 
कुछ स्नातक ऐसे भी थे, जो आजीवन ब्रह्मचारी रहकर विद्याध्ययन में 
संलग्न रहते थे । इन छात्रों को नेष्ठिक कहा जाता था । किन्तु इस प्रकार 
के नष्ठिक छात्र ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति में सामान्य नियम के अपवादस्वरूप 
होते थे । बोद्ध-शिक्षा-पद्धति में यह अ्रपवाद ही क्षामान्य मियम बन गया ।. 
शिक्षा प्राप्त करने के बाद बौद्ध छात्र घर न लौटते थे, बल्कि संघ के स्थायी 
सदस्य बन जाते थे और अपना समस्त जीवन संघ के भिक्षु के रूप में ही 
व्यतीत करते थे । कुछ छात्र शिक्षा समाप्त कर लेने या उसके पूर्व ही सघ 
का परित्याग कर देते थे, किन्तु ऐसे छात्रों की सख्या सीमित थी तथा ये 
नियम के अपवादस्वरूप थे । 


३ 


बोद्ध-शिक्षा-पद्धति में भी पात्र-अ्रपात्न का विचार क्रिया जाता था । 
निम्नलिखित अवस्थाओं में पब्बज्जा अथवा उपसम्पदा के द्वारा सघ-प्रवेश 
निषिद्ध था ।( 
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(१) यदि कोई बालक माताब्पिता की अनुमति के बिना ही संघ-प्रवेश करना 
... चाहताहों । 
(२) यदि वह किसी प्रकार के शारीरिक दोब, कठित व्याधि अथवा संक्रामक 
गेग से भ्रसित हो | 
(३) यदि उसने किसी प्रकार का घोर नो तिक अ्रवराध किया हो । 
(४) यदि वह किसी प्रकार के दायित्व अथवा कानूनी बन्धन में 
आबडद्ध हो । 
(५) यदि वह परीक्ष्यणाण अवधि में, जो कि ४-५ दिनों की भी हुश्रा करती 
थी, विनम्नता, सदाचार आदि गुणों से विभूषित न पाया जाय । 
इन प्रतिबन्धों से यह स्पष्ट है कि बौद्धसंघ भिक्षुओं के शारीरिक एवं 
मानसिक स्वास्थ्य की ओर पूरा ध्यान देता था। यह भी स्पष्ट है कि वह गृहस्थों 
को पारिवारिक व्यवस्था को विश्वुंखल नहीं करना चाहता था ।॥ अपने माता- 
पिता की अनुमति के बिना कोई भी अप्रौढ़ व्यक्ति सेंघ में प्रवेश नहीं कर सकता 
था । संघ उन लोगों को भी अपनी शरण में नहीं लेना चाहता था, जो अपने 
सामाजिक, आर्थिक एवं नतिक दायित्व से पिण्ड छड़ाना चाहते 


शिध्य का दे निक कार्य .-- 

ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति की तरह बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में भी गुरु की सेवा 
दिष्य की शिक्षा की एक अविच्छिन्न अंग थी । महावग्ग १,२४५ में शिष्य के 
उन दैनिक ककत्तंव्यों का वर्णन है, जिनके द्वारा वे अपने आचार्य की विभिन्न 
सेवाएँ किया करते थे । प्रातःकाल उठकर वे आचार्य के मुख-प्रक्षालन के 
लिये पानी तथा दतवन आदि देते और बैठने के लिये आसन लगाते थे । तत्पदचात्‌ 
बरतन माँजकर खौर आदि भोजन प्रस्तुत करते | गुरु को इसके ग्रहण 
कर लेने के बाद वे बरतन को धोकर रख देते तथा व्यवहत स्थान को साफ- 
सुथरा करते । इसके पश्चात्‌ वे आचार्य के भिक्षादन के लिये उपयुक्त वस्त्र 
तथा सामान आदि लाकर उनके समक्ष रखते । गरु की इच्छा होती तो वे 
भी भिक्षाटन में उनका अनुगसन करते। आचाय॑े की सभी श्राकांक्षाएँ उन्हें 
शिरोधार्य थीं । लौटती बार शिष्य आचाय॑े के पहले ही विहार में पहुंचकर उनके 
हाथ-पै र धोने, कपड़े बदलने तथा आराम करने की व्यवस्था कर लेता । 
यदि आवश्यकता होती ठो वह आचार्य के समक्ष कुछ हल्का भोजन प्रस्तुत 
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करता । कुछ देर के पश्चात्‌ वह आचार्य के आद णानुस्ार स्तान के लिये गर्म 
श्रथवा शौतल जल का प्रवन्ध करता, दरीर के लेप के लिये मिट्टी का चूर्ण 
आ्रादि बस्तुएँ उपस्थित करता । अपना स्नान वह शोकब्र समाप्त कर पुत्र: 
गृह की सेवा में उपस्थित होता । स्तान के बाद यदि आचार्य की इच्छा 
होती तो वह पाठ आरम्भ करता । पाठन की सामान्य शैली “प्रइत तथा उत्तर 
थी । शिष्य कुछ प्रइन करता, आचार्य उसके उत्तर में अपना उपदेश उपस्थित 
करते । व्यास्यान की पद्धति भी प्रचलित थी । 

आचार्य के शारीरिक सेवा के अतिरिक्त शिप्य को उनके निवासस्थान 
को भी साफ-सुथरा रखना पड़ता था । नित्य-प्रति वह विहार को झाड़ 
देता । सभी स्मानों को हटाकर क्‌ड़ा-करकट को बाहर निकालता तथा पुनः 
उन सामानों को पूर्ववत्‌ सजाकर रख देता । बिहार के श्रन्य स्थानों, ज॑से--- 
भंडार, रसोईघर आदि की सफाई का उत्तरदायित्व भी उसके ऊपर था । 

आचार्य के अतिरिक्त शिष्य को अन्य किसी की आज्ञा मान्य न थी और 
न वह किसी दूसरे से सेवा ले सकता था । प्राचार्य की अ्रनुमति के बिना 


धह कहीं जा भी नहीं सकता था । 
आचार्य का कक्तेव्य:--आचार्य के लिये भी शिप्प के प्रति उसके कत्तेव्य 


निर्धारित थे । ऊपर कहा जा चुका है कि उपाझयाथ को अपने शिष्य को 
पुत्र के समान ही समझना होता था । यदि दिष्प को भिक्षाटव का बरतन, 
बस्त्र तथा अन्य किसी वस्तु की कमी होती थी तो आचार्य को उसका प्रबन्ध 
करना होता था । शिथ्य की बीमारी में उन्हें उसकी पूरी सेवा करनी होती 
थी, जबतक शिष्य स्वस्थ न हो जाय, तबतक आचायें का कत्तव्य था कि 
वे उसकी सेवा उसी भाँति करे जिस भाँति वह उनकी सेवा स्वस्थ रहन पर 
किया करता था । शारीरिक विकास के साथ-साथ शिक्षक को शिष्य के 
मानसिक विकास की चेष्टा भी करनी थी । प्रश्नोत्तर, व्याख्यान, शिक्षा-दीक्षा 
आदि विभिन्न रीतियों के द्वारा वे शिष्य के मानस-जगत्‌ को उद्भासित करते 
थे ताकि वह सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त कर निर्वाण का श्रधिकारी हो सके । & 
शिप्य श्रोर शिक्षित का सम्बन्ध कुछ इतना घनि७्ट था कि बहुधा शिष्य किया' 
अपने आचाये के मानसिक कष्टों को पहचान लेने तथा उनके निवारण की चेष्टा 
किया करता था ।,धामिक वात-चीत तथा अन्य उपायों द्वारा वह आचार्य के मन- 
बहलाव की चेष्ठा किया करता था, ताकि उनका मानसिक कष्ट दूर हो । 
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यदि शिष्य को इसका संदेह हो जाता कि आचार्य को किसी तरह की गलत 
धामिक धारणा हो गई है तो उसका कत्तेव्य था कि शंका-समाधान के द्वारा 
वह उनकी इस धारणा को दूर करने की चेष्टा करे तथा संघ के अन्य 
व्यक्तियों से इस कार्य में सहायता ले । ह* द 5: 

चु कि गुरु और शिष्य दोनों ही संघ के आश्चित थे, इसलिए संघ की सत्ता 
सर्वोपरि थी । यदि शिक्षक का कोई कार्य संघ की मर्य्यादा के विरुद्ध होता, तो 
. शिष्य का कर्तव्य था क्रि वह गरुकी त्रटियों को संघ के समक्ष पेश करे तथा 
उचित दण्ड की व्यवस्था की प्रार्थना करे । उसका यह भी कर्तव्य था कि 
उचित प्रायरिच्त्त के बाद अपने शिक्षक के पनःस्थापत के लिए अनरोध करे। 
साथ ही उसे शिक्षक के आत्म-सधार के लिये प्रवत्नशीज रहना पड़ता था 
ताकि संघ उनके अ्रपराध को क्षमा करने के लिए प्रेरित किया जा सके ।. 

शिक्षक की योग्यता:---शिक्षक के उत्तरदायित्व के अ्रनकल ही उसकी 
योग्यता भी होनी चाहिये थी । महावग्ग में शिक्षक की योग्यता का विवरण 
है । “वही भिक्ष्‌ शिक्षक के लिये उपयेक्त था जो कि कम-से कम १० वर्ष 
तक स्वयं 'भक्षु रह चुका हो ॥ साथ ही उसे शुद्ध आचरण, पवित्र विचार, 
विनम्नता आदि गुणों से विभूद्षित रहना चाहिये था, उसकी मानसिक क्षमता 
काफी ऊंची होनी चाहिए था ताकि वह शिष्य को धर्म्म सम्बन्धी पूरा ज्ञान दे 
सके, विनय की शिक्षा दे सके तथा गलत धार्मिक धारणाओं के प्रतिकार 
में सफलतापूर्वक बाद-विवाद कर सके 
द निष्कासन:--कुछ निर्दिष्ट अवस्थाओं में ही शआाचार्य को अ्रधिकार था 
_ कि वह शिष्य को अपने शिष्यत्व से बाहर कर दे । वे अवस्थाएँ ये हँँ-- 
जब वह सद्धिविहारक अपने उपाज्श्याय के प्रति स्नेह का अनुभव न करे, 
जब उसकी श्रद्धा उनमें कम हो जाय, जब उससें पर्याप्त अनुताप की कमी हो, 
जब उसमें सम्मान की भावता वी कमी हो जाय, तथा जब वह शिक्षक के प्रति 
उचित भक्ति न रख सके । उसी तरह शिष्य की शिक्षा निम्नलिखित 
 अवस्थाश्रों में स्वभावतः समाप्त हुई समझी जाती थी ।-- जब शिक्षक सघ से 
. बाहर चला जाय, जब वह ससार में पुनः लौट झ्लागे, जब उसकी मृत्यु हो जाय, 
. जब वह किसी अन्य धामिक शाखा में सम्मिलित हो जाय तथा जब वह शिष्य 
को अलग होनेंकी आजा दे । 





. *#  सहावग्ग-१२५ 
॥ महावग्ग-१॥२६ 


( र२४ ) 


छात्र-संख्या:---नलाधारणतया एक भिक्षु एक ही नव भिक्षु को शिक्षा दे 
सकता था । किन्तु बुद्ध ने अधिक शिष्यों को शिक्षा देने की स्वीकृति दी 
थी, यदि भिक्ष शिक्षक ऐसा करने में समर्थ हो सके । 

विहार:---बौद्ध-शिक्षा पद्धति का केन्द्र कुछ नये भिक्षुओं का समुदाय 
था जो कि उपाज्श्याय की सरक्षणता में बौद्धधर्म की शिक्षा ग्रहण करता 
था । समूह के आचाय॑ होते हुए भी उपाज्ाय प्रत्येक शिष्य की शिक्षा का 
वैयक्तिक उत्तरदायित्व वहन करता था । नव भिक्षुओं के तथा आचार्य के 
इस मंडल को ब्राह्मण विद्यालयों वी तरह स्वतन्त्र स्थान प्राप्त न था । 
ये सभी सम्‌ह सघ में सन्निविप्ट थे जो कि बौद्धधर्म तथा धारमिक जीवन 
का दिलावार था । 


सभी दौद्ध-शिक्षा-मंडल अथवा विद्यालय इस संघ के अ्विच्छिन्न अग थे, 
जिससे अलग होकर उनका अस्तित्व नहीं रह सकता था । इस तरह बौद्ध शिक्षा- 
पद्धति की रीढ़ शिक्षकों तथा छात्रों की छोटी-छोटे टोलियाँ नहीं, अपितु प्रशस्त' 
विहार भ्रथवा मठ था, जिसमें ६००० तक भिक्षु रह सकते थे । शिक्षा 
सम्बन्धी सभी प्रेरणा इस सघ से ही प्राप्त होती थी, जो कि मठों अथवा 
बिहारों में अवस्थित रहता था । सघ के सामूहिक नियन्ब॒ण में ही उपाज्शया- 
याय अपने वयक्तिक उत्तरदायित्व का निर्वाह करते थे । फलत: बौद्ध शिक्षा-- 
पद्धति संघीय प्रणाली ( #€तथब ए772८ं965 ), पर आयोजित थी, 
जिसमें छोटे-छोटे बयवितक स्कूल एक बड़े समुदाय के सामूहिक भ्रनुशासन में 
अपने को समपित' कर देते थे । इस पद्धति में छात्र एक बड़ी सस्‍्था के सदस्य 
थे तथा इस संस्था के समस्त सामूहिक व्यापारों में भाग लेते हुए अपनी' 
बयक्तिक शिक्षा अपने उपाज्ञयाय से ग्रहण करते थे । ब्राह्मण शिक्षा-पद्धति 
में यह बात नही थी । उसमें गुरु का पारिवारिक गुरुकुल अथवा आश्रम ही स्वतनन्‍्त्र 
विद्यालय था तया इस विद्यालय के सारे कार्य गुरु के द्वारा ही अ्रनुप्राणित एव स चा- 
लित होते थे । 
शिक्षण पद्धति:--हम देख चुके हे कि प्रारम्भ में बौद्धधर्म का व्यावहारिक रूप 
अधिकांशत: शुद्धाचरण से ही सम्बद्ध धा। फलत: बौद्ध-सघों का प्रधान उद्देश्य 
नव शिक्षुओं को शुद्धाचरण में प्रशिक्षित तथा अभ्यस्त करना था । छात्रों के मान- 
छिक उपलब्धि के प्रति शिक्षा-पद्धति का उतना ध्यान नहीं था, जितना कि 
ब्राह्मण शिक्षा-पद्धति का था । किन्तु आगे चलकर बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में 
भी मानसिक विद्गवत्ता को भी प्रधानता मिलने लगी । महायात शाखा के अनु- 


| १२५ ) 


सार बोधिसत्त्व की स्थिति की प्राप्ति पूर्ण बैयक्तिक विकास से ही संभव थी 
जिसके लिये, सम्यक्‌ आचरण के साथ-साथ उच्चतम मानसिक जान की आव- 
व्यकता भी थी । किन्तु प्रारम्भिक अवस्था में, वौद्धवर्म की शिक्षा प्रधानतः 
इसके कुछ धामिक साहित्य से सम्बद्ध थी । 'सुनन्‍्त, विनय तथा घम्में! 
की शिक्षा छात्रों की अवस्था के अनुसार क्रमशः आयोजित की जाती थी । 
इनके अतिरिक्त सुत तथा सुत विभंग” भी पढ़ाये जाते थे। सुत तथा 
. सुत विभंग का स्पष्ट अर्थ संदिस्ध-सा है | संभवत: ये सूतान्त तथा. 
विनय से ही सम्बद्ध थे । सुतों का पता चलता है, किन्तु सुत 
: विभंग अप्राप्य हें । भिक्‍खुओों की प्रारम्भिक शिक्षा संभवत: सुतन्त से ही शुरू 
होती थी । इस अवस्था में नव भिक्‍खुओं को सुतन्‍्तों' को रटने के अतिरिक्त 
अन्य धारमिक विषयों को ग्रहण करना भी असंभव था । छात्र इन सुतस्तों' 
को एक दूसरे को रटकर सुताते थे, जिससे कुछ समय में सुतन्त उन्हें 
कण्ठस्थ हो जाते थे । सुतन्तों की शिक्षा समाप्त कर लेने के बाद भिक्षु 
विनय” की शिक्षा ग्रहण करते थे । विनय की शिक्षा प्रधानत: प्रदनोत्तर 
अथवा शंका-समाधान के रूप में होती थी । विनय के मनन के पदचात्‌ भिक्‍्खुओं 
को धर्म प्रचार के लिए प्रशिक्षित किया जाता था। इसके लिये विभिन्न 
शिक्षण-श लियाँ प्रयक्‍त होती थीं, ताकि भावी शिक्षक बौद्धधर्म की समस्त 
विशेषताओं से पूर्णतः परिचित हो जाय । अपने साथियों के साथ प्रश्नोत्तर 
झंका-समाघान, वादे-विवाद करे द्वारा वह अपने धर्म-सम्बन्धी बातों की तह 
तक पहुँचने की चेष्टा करता था ताकि वह दूसरों को “चर्म” की शिक्षा देने 
के उपयुक्त हो जाय । सामान्य भिक्‍वुओं के अतिरिक्त बौद्ध-साहित्य में विश्विष्ट 
प्रकार के भिकखुओों का विवरण मिलता है जो हिन्दू संयासियों की तरह साधना 
तथा तपस्या के द्वारा उच्चतम ज्ञान की प्राप्ति में निमग्तन रहते थे ।* कुछ 
भिक्‍खु सांसारिक प्रवृत्ति के भी होते थे; जो कि भौतिक बातों की जानकारी 
. तथा शारीरिक शक्ति पर अधिक ध्यान देते थे । इन विभिन्न प्रकार के _ 
भिक्‍्खुओं की शिक्षा न केवल अलग-अलग होती थी, बल्कि उनके रहने के. 
स्थान भी अलग-अलग रहते थे ताकि वे एक दूसरे के अव्ययन में बाधा न _ 
दें सके ।॥ द 

_+ #% शाजुड 8ए 03--मताआए--2, 7 

$ की. #. 0०0८ >+-ट670 शितीयक्षा) 5वेंघट079--9, 449 


॥ चुल्लवरग--४॥४ 
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सौखिक:-वौद्ध-काल की प्रारम्भिक शिक्षा-पद्धति वैदिक शिक्षा-पद्धति की 
भ ति मौखिक ही होती थो। इरयका प्रधान कारण सभवतः: लेखन-सामग्रियों 
का अ्रभाव अथवा इनकी प्राप्ति की कठिताई थी । बंदिक शिक्षा 
मौखिक इसलिये भी थी कि बैदिक-म 7 को लिपिबद्ध करना अ्रधामिककार्ये 
समझा जाता था । बोद्ध धामिक प्रवचनों के साथ यह बात लागू नहींथी । 
भगवान बुद्ध ने जब जन-सामान्य की भाषा को ही अपने धर्म की शिक्षा का 
माध्यम बताया तब यह युक्तिसंगत नहीं कि उन्होंने धामिक उपदेशों को 
लिपिबद्ध करने की मनाही की हो । अतः विद्वानों की धारणा है कि बौद्ध- 
धर्म के मौखिक संरक्षण लेखन-सम्बन्धी कठिनाइयों के कारण ही था।* 
सम्भवतः इसीलिये विनय-पिटक में दिये गये विहार की सामग्रियों की सूची 
में किसी हस्तलिखित वस्तु का वर्णन नहीं है । लेखन-सामग्री ज॑से रोशनाई, 
'दावात, कन्षम, लेखनपत्र आदि वस्तुओं का वर्णन भी नहीं है । सूई-ज॑सी 
छोटी वस्तु से लेकर बड़ी बड़ी वस्तुओं का विवरण दिया हुआ है । इससे स्पष्ट 
है कि लेखन-कला का विशेष उपयोग साधारणतया नहीं होता था। महावग्ग 
में किसी विहार के भिवरूओों को निकटस्थ विहार में जाकर पातिशोक्‍्ख' की 
मोखिक शिक्षा प्राप्त करने का आदेश दिया गया है। इसी ग्रन्थ में एक ऐसे 
गृहस्थ उपासक का वर्णन है, जो किसी प्रमुख सुतान्त को सुनकर याद कर लेने 
के लिये भिक्षुओं को आमत्रित करता है। | इन उदाहरणों से स्पष्ट है कि 
बीोद्ध-शिक्षा मौखिक रूप में ही सम्पादित होती थी । किन्तु लेखन-कला का 
प्रचलन बौद्ध मिक्‍्खुओं में भी था, इसका भी प्रमाण है। विभंग में भिक्‍्खओं 
को लेखन-कला सीखने की सम्भति दी गई है । | महावग्ग (उपालि-आख्यान) 
के अनुसार लेखन-कला जीविकोपार्जव का एक साधन थी । £ 

बौद्ध-श्षिक्षण-पद्धति में प्रब्नोत्तर तथा वाद-विवाद की रीतियों का प्रमुख 
स्थान था। ब्राह्मण-शिक्षण-पद्धति में भी इन प्रणालियों का व्यवहार लाभ- 
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( १२७ ) 


प्रद समझा जाता था। बोद्ध-धर्म वैदिक धर्म की अपेक्षा प्रचार की कहीं अधिक 
आवश्यकता रखता था। प्रचार की सफन्नता के लिये विरोधियों को शास्त्रार्थ 
में परास्त करता आवश्यक होता था ताके न केवल विरोधी की पराजय हो, 
बल्कि जनसामान्य में दिजयी को धाक जम जाय । अतः वौद्ध भिक्‍खुओं को 
उच्च शिक्षा में वाद-विवाद की शल्री प्रचुरता से व्यवह्ृत होती थी । बौद्ध- 
ग्रन्थों में कई ऐस वर्णन मिलते हैं जिनमें भिवखुओं को ब्राह्मण-पन्यारियों से वाद- 
विवाद करना पड़ता था । वस्तुतः महात्मा बुद्ध को अपने ४४५ वर्ष के वबुद्धत्व' 
भें निरन्तर विरोधी दलों से वाद-विवाद करना पड़ा था तथा अपने दलों के 
लोगों का शका-समाधाव करना पड़ा था । अपने ग्रस्तित्व को रक्षा तथा अपने 
विवारों के प्रसार के लिये दौद्ध-सघ को बाद-विवाद में पूर्णतः अ्रभ्यस्त होना 
पड़ता था । 

बौद्ध-साहित्य में वाद-विवाद की रीतियों का विस्तुत वर्णन भिलता है। * 
इन विवरणों से पता चलता है कि जाद-विवाद के लिये विज्येप नियम बने हुए थे । 
मैत्रेय का सिप्त-दश-शूर्पि-आस्त्र-्योगाचाय जो कि ४०० ईसवी में लिखा . 
गया था, बाद-विवाद-सम्बन्धी एक मूल्यवान ग्रन्थ हे । ग्रन्थ के १५ वें भाग 
में वाइ-विवाद के नियम सात अ्रध्यायों में वणित है । वाद-विवाद का विषय 
उपयोगी होना चाहिये तथा वाद-विवाद का स्थान विद्वानों का सभा-मण्डल, 
राज-प्रासाद, मत्री का कार्यालय अ्रथवा परिषद्‌ होता चाहिये । विवादास्पद विषय 
की पुष्टि के लिए निम्नलिखित आठ तरह के प्रभाण आवश्यक बदलाये गये हैं :-- 

(१) सिद्धान्त, (२) हेतु, (३) उदाहरण, (४) साधर्म्य, (५) वंधर्य्ये, 
(६) प्रत्यक्ष, (७) अनुमान, (5) आगम्म । 
इनके श्रतिरिक्त विवाद में भाग लेने वाले विद्वानों की योग्यता का मानदण्ड भी 
निर्धारित किया गया है । उन विद्वानों को अपने विषम्र का पूर्ण ज्ञान होना चाहिये । 
उन्हें स्पष्ट स्व॒र में लगातार बोलने की अ्रता होनी चाहिये । श्रोताञ्रों के 
आकर्षण के लिये उन्हें लयात्मक ढंग से बोजनना चाहिये, कभी श्रावाज धीमी कर 
लेनी चाहिये, कभी तेज 

इस तरह बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में व्याख्यान तया तके का बड़ा महत्त्व था । 
सफल वक्ता के लगभग सभी आधुदिक उपकरण उपय्‌' क्‍त रीतियों में सन्निविष्ट हेँ। 
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बौद्ध-संघों की शिक्षा का माध्यम रथानीय भाषा था । गौतम बुद्ध के वचन 
लोगों में उनकी भाषा में ही प्रचारित होने चाहिये थे । * इस तरह प्रारम्भिक 
बौद्ध-शिक्षा-पद्धति में संस्क्ृत को स्थान न था। संस्कृत भाषा के साथ-साथ 
ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति में प्रचलित लोकायत यंत्र-मंत्र-तंत्र आदि भो वहिष्कृत 
थे । इस तरह बौद्ध-गिक्षा-पद्धति ने स्थानीय भाषाओ्रों की समृद्धि तथा विफास 
में बड़ा योग दिया जिसके कारण ये भाषाएँ अन्य सुदूर देशों में भो प्रचलित 
हो गईं । 

विदृत्तभा:--नैतिक शिक्षा का एक उपयोगी माध्यम बौद्ध-संघों के 
द्वारा आयोजित विद्वस्सभा था । यह सभा प्रति मास पूर्णिमा तथा 
प्रतिपदा के दिन बुलायी जाती थी । सभा में विभिन्न संघ के भिक्‍ख्‌ 
एकत्र होते थे तथा अपनी त्रुटियों को सभा के समक्ष उपस्थित करते 
थे। इस सभा में सभी भिक्‍खुओं की उपस्थिति अनिवार्य थी । यदि 
कोई भिक्‍्खु बीमार पड़ जाय, तो उसे किसी भ्रन्य भिक्‍खु द्वारा अपनी निर्दोषिता 
का सदेश भेजना पड़ता था, अन्यथा वह बीमारो की अवस्था में ही खाट आदि 
पर होकर सभा के समक्ष उपस्थित किया जाता था । यदि वह इस योग्य भी 
न हो तो सभा उसके निवासस्थान पर ही जाती थी ताकि उसकी उपस्थिति 
अंकित हो सके और उसे अपने श्रपराधों को (यदि कुछ हों) स्वीकृत कराने 
का अवसर मिल सके । साधारणतया वयक्तिक अपराध ही विचाराधीन रहते 
थे, संघ के सामूहिक अपराध तो दूसरे क्षेत्र के विद्वानों के समक्ष रखे जाते थे । 


इस अर्धभासिक सभा के अतिरिक्त एक वाषिक सभा भी प्रतिवर्ष बुलायी 
जाती थी, जिसमें सम्मानित भिक्‍खु अपनी पवित्रता तथा निर्दोषिता को असिद्ध 
करने के लिये सारे सघ को चुनौती देता था ! 

एकान्त सावन :--कृछ भिक्‍खुओं को संघ के सामूहिक जीवन से आत्म- 
दुष्टि न होती थी । ये भिक्‍ख निर्जेजव वन-प्रान्तों अथवा पहाड़ों की एकान्त 
गुफाओं में अकेले निवास करते थे तथा आध्यात्मिक चितन में निरत रहते थे । 
वस्तुतः संसार से पूर्ण विरक्ति इन विजन स्थानों में ही सम्भव हो सकती थी । 
संघ तो एक वीच का पड़ावे था । कितु इस जीवन के योग्य वे ही भिक्‍खु हो 
ख्क़ते थे, जिन्हें सांसारिक वस्तुओं का मोह एकदम ही छट गया हो तथा जो 
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पर्याप्त समय तक संघ का जीवन व्यतीत कर एकान्त जीवन बिताने की क्षमता 
फ्ाप्त कर चुके थे। संब-जीवन के व्यावहारिक कार्य तथा नाना उत्तरदायित्व 
के भार से ज्ान्ति पाने के लिए भी बहुत पुराने भिक्‍खु जंगलों में जाकर एकान्त 
सेवन करते थे । महात्मा बुद्ध ने स्वयम्‌ कई बार ऐसा किया था । किन्तु इनका 
एकान्त वास ब्राह्मण तपस्वियों के एकान्तवास के समान न था । इनके एकान्त- 
ताोस जनपद से सन्निकट ही रहते थे, ताकि ये भिक्षाटन आदि कर सके तथा 
झागन्तुक भिक्षुओं की सेवा कर सके । 

स्‍त्री शिक्षा--सेद्धान्तिक रूप में बौद्ध धर्म स्त्रियों क्रे संघ में सम्मिलित्न 
होने का नितानत विरोधी था । किन्तु, अपनी विमाता महात्रजापलि तथा 
झपने प्रिय शिष्य आनन्द के अनुरोध से बुद्ध ने स्त्रियों को सघ-प्रवेश की अनुमति 
किसी तरह दे दी थी ।* इस अनुमति के बाद भी संघ में भिक्‍खुनियों का 
स्थान भिक्‍्खुशों की अ्रपेक्षा नीचा समझा जाता था । भिक्‍खूनियों के लिए आठ 
निर्धारित नियमों में प्रथम यह था कि “सौ वर्ष की पुरानी भिवखुनी भी एक 
नये भिक्‍स्‌ से प्रकाञ्ष ग्रहण करे ॥' स्त्रियों के संघ-प्रवेश के नियम 
भ्री पुरुषों के संघ-प्रवेश के नियमों से कठिनतर ये । उनकी परीक्ष्यमाण अ्रवश्ति 
दो वर्ष की थी। स्थायी भिक्‍खुती बनने के लिए सम्पूर्ण संघ की सम्मति आवश्यक 
थी । भिक्‍्खुनी को भिवखु से सर्वेदा अलग रहना होता था । स्ध के द्वारा एक 
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विद्येष भिक्‍ख नियक्त होता था, ओ कि भिवखनी को प्रतिमास दो बार किसी 
अन्य भिक्‍खु के समक्ष शिक्षा तथा उपदेश दिया करता था । भिक्‍खुनियों क 
दैनिक जीवन लगभग भिक्‍खु की तरह ही संचालित रहता था। किन्तु आचार्य 
के साथ वे अकेले नहीं रह सकती थीं । 
इन सब प्रतिबन्धों के होते हुए भी बौद्ध संघ ने भारतीय स्त्रियों के समक्ष 

उनके सांस्कृतिक विकास तथा सामाजिक सेवा के प्रचुर अवसर उपस्थित किये । 
बौद्ध संघ की छत्रच्छाया में अनेक भारतीय महिलाओं ने उच्चतम आध्यात्मिक 
ज्ञान प्राप्त किया तथा शअ्रपनी विद्वता से संघ को गौरवान्वित किया । महात्मा 
बुद्ध की शिष्याओं में 'थेरी' दशिष्याए घंमंग्रन्थों में प्रशंसित हूँ । स्वयं बुद्ध ने १३ 
सुयोग्य थेरियों का उल्लेख किया है, जिनमें धम्मदिन्ना प्रमुख थी । इन थेरियों 
के घामिक पद्मयों का संकलन 'थेरी गाथा” नामक ग्रन्थ में हुआ माना जाता है । 
बुद्ध की विमाता महाप्रजापति ने ५०० शाक्य क्षत्राणियों के साथ संघ में प्रवेश 
किया । उनके अनुरोध तथा उनकी चेष्टाओं के कारण ही बुद्ध ने स्त्रियों को 
संघ में प्रवेश की अनुमति दी, यह हम देख चुके हें । महाप्रजापति के भिक्‍्खुनी 
दल का बोद्ध-जगत में बड़ा सम्मान है। धामिक आचरण तथा विद्धत्ता में भिक्‍्खु- 
नियों का यह संघ भिक्‍्खुओं के सम्मानित संघ से किसी प्रकार कम न था । भिक्‍्खुनी 
संघ में सभी श्रेणी की स्त्रियाँ सम्मिलित थीं। अ्रधिकांश स्त्रियाँ धामिक भावना 
से प्रेरित होकर ही संघ म॑ सम्मिलित होती थीं, किन्तु कुछ अपने पारिवारिक 
कष्टों से मुक्ति पाने के लिए भी भिक्‍्खुमी बन जाती थीं । विम्बिसार के पुरो- 
हित की कन्या सोमा, धनवान पिता की पुत्री अनुपमा आदि महिलाओं ने धामिक 
प्रेरणा से ही संघ में अपने को समर्पित किया था । किसी टोकरी बनाने वाले 
कूबड़े की पत्नी ने अपने कठोर व्यवसाय तथा कुरूप पति से मुक्ति की इच्छा 
से संघ की शरण ली थी। पुत्रवती किसी गौतमी ने अपने पुत्र की मृत्यु के पदरचात्‌ 
स्वयं बुद्ध से दीक्षा ग्रहण की । उसकी योग्यता के कारण बुद्ध ने उसे जेतवन 
विहार का श्रध्यक्ष नियुक्त किया । बनारस राज्य की उत्तराधिकारिणी 
राजकुमारी सुन्दरी ने अपने भाई के देहान्त से पीड़ित होकर अ्रपनी सारी सम्पत्ति 
का परित्याग कर बौद्ध संघ में शान्ति ग्रहण किया । 

कई भिक्‍्खूनियों का मानसिक परिज्ञान भी बहुत उच्चकोटि का था ।#* 
इनके प्रवचन को सुनने के लिए लोग दूर-दूर से एकत्रित होते थे । सुकका नामक 
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( १३१ ) 


एक ऐसी ही भिक्‍खुनी थी, जिसकी वाणी सुनकर लोग तृप्त हो जाते थे । 
सामाजिक सेवाकार्य में भी इन भिक्खुनियों का स्थान ऊँचा था। अपने मधुर 
वचन तथा ज्ञान-पद उपदेशों के द्वारा ये भिक्खुनियाँ अनेक शोक-संत्रत माताञ्रों 
तथा बहनों को शान्ति प्रदान करती थीं । कई बीमार, उत्पीड़ित एवं निराश्रित 
स्त्रियों को भिक्‍खुनी-संघ ने आश्रय प्रदान किया था । भिक्‍लखुती पटचारा- 
अपनी दया का स्रोत दुःखिश्रों के दुःख निवारणाय॑ सतत प्रवाहित रखती थी । 
संघ की भिक्‍खुनियों की शिक्षा की रीतियों के सम्बन्ध में बौद्ध साहित्य 
प्रायः मौन हैं । किन्तु इतना निश्चित है कि उनकी शिक्षा भी उपेक्षित न रहसी 
होगी । कई भिक्‍खुनियों की विद्वत्ता का उल्लेख अभी किया जा चुका है । ऐसी 
भिक्‍्खुनियों को विवरण भी बौद्ध-साहित्य में उपलब्ध हैं, जो नवागता भिक्‍खु- 
नयों की आचार्या थीं । | आचार्य के उत्तरदायित्व के सम्यक्‌ निर्वाहके लिये 
'धम्म' का पूरा ज्ञान अपेक्षित था । अतः ये आचार्या अवदय हो इतनी योग्य 
हीतो होंगी कि संघ उन्हें अध्यापन का भार सौंपने में संकोच नहीं करता था । 
बौद्ध काल में संघ के बाहर की गृहस्थ स्त्रियाँ भी धम्म के पालन तथा प्रसार 
के प्रति पर्याप्त रुचि रखती थीं । कुछ महिलाओं का धम्म के प्रति अनुराम 
इतिहास प्रसिद्ध हैं। विसाखा, अम्बपाली तथा सुपिया की घर्मपरायणता तथा 
दान शीलता का बौद्ध संघ बड़ा आभारी था । 


इस तरह संघ के भीतर तथा संघ के बाहर दोनों ही क्षेत्रों में बौद्ध धर्म 
भारतीय स्त्रियों के विकास की ओर सचेष्ट रहा । किन्तु, श्री के की सम्मति में 
बौद्ध भिक्‍्खुनी-संघ ने भारत में स्त्री-शिक्षा के क्षेत्र में विश ष कार्य नहींकिया । 
उनके विचार में इसका प्रमाण उपलब्ध नहीं है कि भिक्‍्खु-संघ की भांति भिक्‍्खुनो- 
संघ ने भी उन स्त्रियों की नियमित शिक्षा की व्यवस्था की, जो कि संघ के वाहर 
थीं। लंका तथा बर्मा के वत्तेमान भिक्‍्खुनी-संघ भी वहाँ की स्त्री-शिक्षा के लिए 
विशेष प्रयत्नशील नहीं हें। “ऐसी स्थिति में यह अनुमान युक्तिसंगत नहीं 
कि बौद्धधर्म के मध्याह्न में भी भारत में भिक्‍खुनी-संघ ने स्त्री-शिक्षा के लिए 
विशेष कार्य किये ।* इस सम्मति को स्वीकार करते हुए भी, यह निद्चत है कि 


*' चुल्लवस्ग---१०।८ 
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( १३२ ) 


बौद्ध भिक्‍खुनियों तथा बौद्ध उपासिकाग्रों की वास्तविक सेवाश्रों, उनके दुष्टान्त 
तथा उनकी सहानुभूति एवं झात्मीयता से बौद्ध युग में भारतीय स्त्रियों का 
मानसिक एवं नैतिक विकास अवश्य हुआ । बौद्ध धर्म के प्रसार एवं जन-सेवा 
के कार्य में भारतीय स्त्रियों ने पुरुषों का यथेष्ट हाथ बँटाया ।( 


जन-सामान्य की शिक्षा 


बौद्ध संघ उन भिक्‍खुओं का संघ था, जिन्होंने घर-बआर छोड़कर अपना 
जीवन बौद्ध धर्म और संघ को समर्पित कर दिया था । ये भिक्‍खु संघ के 
स्थायी सदस्य थे तथा बौद्ध विहारों में सामूहिक जीवन व्यतीत करते 
थे । संघ इन्हीं स्थायी सदस्यों अथवा भिक्‍खुओं की धामिक शिक्षा की व्यवस्था 
करता था । संघ में उन लोगों की शिक्षा की व्यवस्था न थी जो बौद्ध धर्मा- 
नयायी तो थे, किन्तु जिन्होंने संसार का परित्याग नहीं किया भ्रा । फिर भी 
संघ इन गृहस्थों के धामिक आचरण से सर्वधा उदासीन नहीं रह सकता था । 
वस्तुत: संघ का अस्तित्व ही इऩ गृहस्थ' उपासक तथा 'उपरासिकाओं” पर 
अवलम्बित था, जिनके दान से ही भिक्‍्खुझों की अ्निवायं शारीरिक आवश्यकताशों 
की पूति होती थी । 


. अतः बौद्ध भिक्‍खुओं का यह कत्तेव्य था कि ,अपने परिभ्रमण में वे 
मृहस्थों को 'धम्म' की शिक्षा दें तथा उनकी शंकाओं को दूर कर उनके हृदय 
में आस्था उत्पन्न करें । बहुधा गृहस्थों की धामिक शिक्षा राज्याश्रय में भी 
आयोजित होती थी | बिम्बिसार वे अपने राज्य के अस्सी हजार गाँव के लोगों 
को भगवान बुद्ध का उपदेश ग्रहण करने का आदेश दिया था । | बुद्ध ने विशाल 
जनसमूह के बीच अपने 'धम्म' की व्याख्या की और निर्वाण का मार्ग प्रदर्शित 
किया । इस तरह श्रपने धर्मानुयायी गृहस्थों की धार्मिक शिक्षा की कुछ न कुछ 
व्यवस्था संघ की ओर से होती थी, किन्तु इनके बच्चों की सामान्य मौलिक शिक्षा 
की व्यवस्था बोद्ध-संघ में न थी । 


सकने #ामिलमगाकााक जता 
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( १३३ ) 


इन शिक्षात्रों के लिए बौद्ध मतानुयायियों को भी संघ के बाहर तत्कालीन॑ 
शिक्षा संस्थाओं का आश्रय लेना पड़ता था। बौद्ध साहित्य में विद्येषतः जातकों 
में, इन संस्थाओ्रों का उल्लेख मिलता है। इनके आधार पर बौद्धकालीन जन- 
सामान्य की शिक्षा-व्यवस्था का संक्षिप्त वर्णन उपस्थित किया जाता है । 

सामान्य शिक्षा--मिलिन्द | पन्‍्ह में नागसेन नामक. एक ब्राह्मण 
की शिक्षा का वर्णन विया हुआ है, जिससे तत्कालीन ब्राह्मण तथा 
बौद्ध दोनों शिक्षा पद्धतियों पर समुचित प्रकाश पड़ता है। सात वर्ष की 
अवस्था में नागसेन के पिता ने उसे किसी ब्राह्मण शिक्षक से पास शिक्षा-ग्रहण 
के हेतु भेजा । झिक्षण का शुल्क उसने शिक्षक को पहले ही दे दिया । शुल्क 
की रकम १००० मुद्राएँ थीं। नागसेन ने उक्त शिक्षक से तीन बेदों की शिक्षा 
प्राप्त की तथा अन्य विषयों का भी ज्ञान प्राप्त किया । किन्तु नागसेन को इनसे 
तुष्टि न हुई । अतः वह एक सुविख्यात बौद्ध श्रमण रोहण के समक्ष उपस्थित 
हुआ, जो कि संघ में न रहकर अलग कुटिया में रहा करते थे । किन्तु रोहण 
ने नागसेन को शिक्षा देना अस्वीकार कर दिया जब तक कि वह बौद्ध भिक्‍ल 
बनने के लिए तैयार नहीं था । नागसेन ने अपने पिता की श्रनुमति से भिक्‍खु 
व्रत लेना स्वीकार किया, क्‍योंकि उसे शिक्षा प्राप्त कर संसार में लौटने की 
स्वतंत्रता थी । नागसेन ने रोहण से कम ही समय में सम्पूर्ण अभिघम्म” को 
कण्ठस्थ कर लिया । इंसके पश्चात्‌ नागसेन के शिक्षक ने उसे विद्याप्रसार के 
लिए परिभ्रमण में भेज दिया, जिसमें उसने अनेक प्रतिष्ठित विद्वानों को वाद- 
विवाद में हराकर अपनी योग्यता का परिचय दिया । 


नागसेन की शिक्षा के उपयु क्त विवरण से यह स्पष्ट है कि :--- 
(क) ब्राह्मण तथा बौद्ध शिक्षाएँ एक दूसरे के विरोधी नहीं, अपितु पूरक थीं । 
(ख) बोद्ध शिक्षा केवल संघों तक ही सीमित न थी, बल्कि यह पुराने 
बौद्ध श्रमणों के द्वारा, ब्राह्मण शिक्षा पद्धति पर, उनके आश्रम अथवा कुटियों 
में भी आयोजित रहती थी । 
(ग) बोद्ध धर्म की धार्मिक शिक्षा केवल स्थायी भिक्‍सुझों को ही नहीं 
दी जाती थी, बल्कि गृहस्थों को भी इस शिक्षा को प्राप्त करने का अधिकार 
| मिलिन्द पण्ठ--१,२२-६ 
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था। पाटलिपुत्र का एक सम्पन्न व्यापारी, जो कि ५०० गाड़ियों के साथ यात्रा 
कर रहा था, “अभिधम्म” का विद्यार्थी था और इस सम्बन्ध में कुछ उपदेश 
करने की आकांक्षा रखता था । 


(घ) शिक्षा प्रारम्भ करने के पहले ही शिक्षक को शुल्क दे देने की था 
का प्रचलन हो गया था । सूत्रकाल' तक ब्राह्मण शिक्षा-पद्धति में इस प्रथा का 
जन्म न हुआ था । पू्व॑वर्ती स्मृतियों में गुरु की दक्षिणा शिक्षा समाप्त होने है 
पर दिये जाने का आदेश है । 

मिलिन्द' में ब्राह्मण तथा बौद्ध शिक्षा के पाण्य-विषयों का भी संकेत 
मिलता है। ब्राह्मण शिक्षा पद्धति में न केवल उन सभी विषयों का समावेश था, 
जिसका परिचय हमें भूतकाल में मिल चुका है, बल्कि इन विषयों में और भी 
नये विषय जुटे दीख पड़ते हें । प्रमुख विषयों के नाम ये हें :-- 

(१) चारो वेद, इतिहास, पुराण, छन्द, ध्वनि, पद्च, व्याकरण, ज्यौतिष, 
खगोल, छः वेदान्त, आकस्मिक घटनाओं के अ्रध्ययन---अ्रपशकुन, स्वप्न, कड़क 
तथा तारा टूठना, भूकम्प, ग्रहण, षड्रसायन, पक्षियों तथा जंतुओं की बोलियाँ । 
सांख्य, योग, न्याय, वे शेषिक । संगीत, औषधि, मंत्र-तंत्र, युद्ध-विद्या, कवित्व । 


विभिन्न कलाओं (सिप्पों) की संख्या १७ थी । क्षत्रियों के लिए हाथी, घोड़े, 
रथ, धनुष-वाण, तलवार आ्रादि का विशेष ज्ञान अपेक्षित था । उंगुलियों की 
यांठों के सहारे हिसाब बनाना, सामान्य गणना, उपज झादि का अन्दाज लगाना, 
लेखम्‌, पत्र-लेखन आदि विषय भी प्रचलित थे । 

बौद्ध भिक्‍खुओ्रों के पाठय-विषय ये कहे गये हें:--(१) बौद्ध धाभमिक 
साहित्य जो नौ भागों में विभाजित था | (२) मठों शभ्रथवा विहारों के निर्माण 
का व्यावह्मरिक ज्ञान (३) विहारों को दिये गये दान की सम्पत्ति का हिसाब- 
किताब तथा प्रबन्ध । 

जातकों में तत्कालीन उच्च-शिक्षा पद्धति का स्पष्ट परिचय मिलता है । 
२५२ जातक में ब्रह्मदत्त नामक एक राजकुमार की उच्च शिक्षा का वर्णन है, 
जिससे सामयिक शिक्षा-पद्धति पर पूरा प्रकाश पड़ता है। राजकुमार ब्रह्मदत्त 
बनारस के राजा का पुत्र था। १६ वर्ष की अ्रवस्था में राजा ने अपने पुत्र को 
उच्च-शिक्षा के लिए तक्षशिला भेजने का निरचय किया । ब्रह्मदत्त को उसने 
“एक चप्पल, पत्तों का बना हुआ छाता (पण्ण छतं) तथा एक हजार मुद्रा देकर 
तक्षशिला जाने का आदेश दिया । 


( १३५ ) 


ब्रह्मदत्त माता-पिता से विदा लेकर यथासमय तक्षशिला पहुँच गया । 
शिक्षक के निवासस्थान का पता लगाकर वह उनके द्वार पर उपस्थित हुआ । 
शिक्षक व्याख्यान से लौटकर बाहर ही टहल रहे थे। ब्रह्मदत्त ने चप्पल उतार दिये, 
छाता बन्द कर दिया, तथा आचार्य को सम्मानपुूर्वक दण्डवत्‌ किया । शिक्षक ने 
देखा कि आगन्तुक किशोर थका है । उन्होंने उसे कुछ भोजन तथा विश्राम की 
आज्ञा दी। ऐसा करने के पश्चात्‌ ब्रह्मदत्त आचाये के सम्मुख पुनः उपस्थित हुआ । 

शिक्षक ने पूछा--तुम्हारा निवासस्थान कहाँ है ? 

ब्रह्मदत्त ने उत्तर दिया--- बनारस । 

किसके पुत्र हो तुम ? 

विनीत स्वर में ब्रह्मदत्त ने कहा--में बनारस के नरेश का पुत्र हूँ, श्रीमन्‌ ! 

तुम्हारे तक्षशिला आने का उद्देश्य ?” 

मे शिक्षा ग्रहण के लिए शरणागत हूँ ! आचायें ।” 

“शिक्षण शुल्क तुमने लाया है ? यदि नहीं तो तुम क्या मेरी शिक्षा के बदले 
मेरी सेवा के लिए प्रस्तुत हो ?” 

“श्रीमन्‌! शुल्क प्रस्तुत है। ” कहकर ब्रह्मदत्त ने हजार मुद्राओं की थे ली. 
गूरु के चरणों पर रख दी । 

अब वह गुरु की शिक्षा का अधिकारी हो गया और उसे विधिवत शिक्षा 
मिलने लगी । 

ब्रह्मदत्त के इस आख्यान तथा जातकों में वणित अन्य आखूयानों से प्राचीन 
भारत की शिक्षा के सम्बन्ध में निम्नलिखित निष्कर्ष निकलते हूं । 

१. भारत में उच्च शिक्षा के कई केन्द्र थे जिनमें तक्षशिला का स्थान 
सबसे ऊंचा था | भारत के लगभग सभी भूभागों से प्रतिभावान्‌ तथा उत्साही 
थुवक तक्षशिला में शिक्षा के हेतु आते थे । तक्षशिला की ख्याति का मुख्य कारण 
यहाँ के सुविख्यात आचारयें थे, जिनकी विद्वत्ता की धाक सारे देश में थी । ये 
शिक्षक अधिकतर अपने विषय की ही पूर्ण योग्यता रखते थे । वस्तुतः तक्षशिला 
तत्कालीन भारत की बौद्धिक राजधानी थी (ईएॉथाल्टंप्रथों ०एॉ०) थी। 
सभी शिक्षा केन्द्रों से प्रारम्भिक शिक्षा प्राप्त कर विशेष-शिक्षा प्राप्त करने के 
लिए छात्र यहाँ आते थे । 

२. तक्षशिला की शिक्षा १६ वर्ष की अवस्था से ही आरम्भ होती थी । 
इससे साफ है कि यह उच्च शिक्षा का केन्द्र था । आधुनिक विश्वविद्यालयों 
की प्रवेशक-अवस्था भी लगभग यही है । 


( १३६ ) 


३. शिक्षा का शुल्क सामान्यतः पहले ही ले लिया जाता थां। यह शुल्क 
लंगंभग १००० प्रचलित मुद्राओं की होती थी । जो छात्र शुल्क नहीं दे सकतें 
थे, उन्हें शारीरिक श्रम के रूप में शुल्क चुकाना पड़ता था। कुछ छात्रों को 
शिक्षा की समाप्ति कें पश्चात्‌ भी शुल्क चुकाने की अनुमति मिलती थी । बनारस 
के एंक छात्र ने ऐसा हीं किया था तथा भिक्षा के द्वारा गुरु की दक्षिणा संगृहीत 
की थी। जो छात्र किसी भी रूप में शुल्क नहीं दे सकते थे, उनकी शिक्षा कीं 
व्यवस्था दान के द्वारा होती थी । बनारस के एक ऐसे सुविख्यात शिक्षक का वर्णन 
मिलता है, जिसके ५०० विद्याथियों का खर्च स्थानीय जनता, के चन्दे से चलता 
था। विद्यालयों का खर्च सामूहिक भोज' से भी बहुधा कम हो जाता था। प्राचीन 
भारते की एंक प्रंचलिंत रीति कें अ्रनुसार विद्यालय के सबन्निकंट के ध॑नीमानीः 
लोग विद्यालय के सभी विद्यारथियों को भोजन के लिए आझम॑न्त्रित करते थे ॥ 
सामान्य लोग भी सामूहिक रूप में इन विद्याथियों को इस तंरह का भोज दिया 
कैरते थे । तंक्षशिला के ५०० विद्यार्थियों को उपयुक्त दोनों प्रकारं के भोजों 
में आमल्त्रित किये जाने का वर्णन मिलता है। विद्यार्थी-भोज कुछ इंतना पुनौतैं 


काये समझा जाता था कि बहुधा विद्यार्थियों के भोजन गृहस्थों के निमंत्रण से. 
ही चल जाते थे । 


४, कुंछ साधनहीन पर प्रतिभासम्पन्न छात्रों की अपने राज्य के राजा 
की ओर से तक्षशिलाके अध्ययन का खर्चे मिलता था, जो कि राजकीय छात्रव्॑िं 
(अबाठ $कागशक्ांधामछ) केसमानं ही था। विभिन्न देशों के राज॑कुँमारों: 
के साथ भी कुछ विद्यार्थी राज्यों की श्रोर से भेजे जातें थे, जिनेंकां खैंचे भी राजे 
कीषें की भोरं से मिलती थों। बँनारस तैंथा राज॑गृहं के रॉजकुमोरों के अ्रनुंगमन' 
मैं कई ऐसे छांत्रें तंक्शिलों भैंजे गैये थे । 

इस तरह उच्च शिक्षा की प्रॉप्ति के क॑ई साधेंन थे, जिंनकां उर्पयोगं विद्यांयी 
अपनी आवश्यकतानुसार कियां करतें थे । अ्र्थाभाव के कारंण न पढ़नेवाले छांत्रीं 
की संख्या सेंम्मंवंतः बँहुतं सीमित थीं विद्यार्थियों के शुल्क के संम्बन्ध में एक: 
बांते ध्यान में रखनां आवेहयंके हैं। ये शुल्क गृंरु के श्रम के पारिश्रमिक न॑ थैं 
किन्तु विद्यालय के खंचें कें लिए संगंहितं होते थे । विंद्यॉलेय के खंचे में छात्रों कै 
भोजन, रहन-सहन आदि के खर्च का मद प्रधान था । गरु के परिवार का खर्चे 
त॑थीं उनकी वे यंकितिंकं खर्च स्वभावत: विंद्योलयं के खँचे में हीं सम्मिलित था | 
फलैंतें: छात्रों के शुल्क तंथां देनांदिं से विद्योर्लिय का संचीलन होता था न॑ कि 
केवल गुरु का भरण-पोषण । 


( रैरे७ ) 


४, सांघारण छात्र गुरु के साथ ही छात्रावार्सों में रहा करते थे। 
किन्तुं कुछ छात्र बाहर से भी शिक्षा ग्रहण के लिए आते थे । बनारस 
का राजकुंमांर जुण्ह तक्षशिला में स्वतत्त्र मकान में रहता था तथा 
वहीं से नित्य विद्यालय में जाकर शिक्षा ग्रहण करता था। कभी-कभी विवाहित 
गृंहस्थ भी अपने घर में रहकर विद्यालय जाते थे तथा विद्याध्ययन कररतें 
थे । बनारस के किसी विद्यालय के एक ब्राह्मणं यूवक नें तीन वेदों तथा अस्य 
विषयों के श्रध्ययन के पंक्‍्चात्‌ विवाह कर लिया था, किन्तु उसने विवाह के 
बाद भी विद्याध्ययन जारी रखा था। शिक्षक उसे वाह्य विद्यार्थी (&राथ्णाओं 
#४प्रत७7) के रूप में विद्यालय में उपस्थित होने की अनुमति देते रहे । 
इसी नगर में अन्य प्रान्त के किसी ब्राह्मण विद्यार्थी को किसी रमणी से प्रेम हों 
गंया, और उसने उससे विवाह कर लिया । शिक्षक ने उसका पढ़ना बंन्द न 
किया । छात्रावास सें बाहुर नगर में वह अपनी नव-परिणीता के साथ रहतों 
तथा वहीं से नित्य विद्यालय श्रांकर शिक्षण ग्रहण कंरता था । कुंछें शिक्षकों के 
यहाँ एक रीति प्रंचलिर्त थी, जिसके अनुंसार वे अपने ज्येष्ठ तंथों गुंणवान्‌ छात्रों 
सें भ्रपनी यूँवती कंन्‍्या की विवाह कर दिया करते थे । ये जोमांता भी छींतं- 
वींस से बाहर रंहकेर इंच्छोनुसार अपना अध्ययन जारी रख सकेंते थे । 


६. एक शिक्षक के अधीन ५०० से अधिक छात्र शिक्षित नहीं हो सकते 
थे । किन्तु ५०० छात्रों को शिक्षित करने वाले अनेक शिक्षक थे । स्पष्टतः 
किसी एक शिक्षक से ५०० छात्रों का शिक्षण सम्पादित नहीं हो सकता था, किन्तु. 
विशेषकर उस शिक्षा-पद्धति में जो नितान्त वैयक्तिक थी । अ्रतः ये शिक्षक 
प्रधान शिक्षक के रूप में ही कार्य करते होंगे । इन प्रधान शिक्षकों को कई 
सहायक शिक्षकों से सहायता मिलती थी जो “पिद्ठ आचार्य” कहे जाते थे । 
पिट्ट आचार्य के पद पर योग्यतम तथा अनुभवी छात्र ही नियुक्त होते थे । इस 
नियुक्ति के बिना ही कुछ अनुभवी छात्र, छात्र की स्थिति में ही, अपने छोटे 
साथियों को पढ़ाया करते थे । तक्षशिला के एक शिक्षक ने अपनी बनारसं- 
यात्रा के अवसर पर अपने छात्रों की शिक्षा का भार अपने प्रमुख छात्रों पर छोड़ 
दिया था। अ्रन्य शिक्षक भी इस रीति को व्यवहृत करते थे । कुरु देश का 
एक राजकुमार अपने शिष्यत्व काल में शिक्षण-कला में निपुण हो गया । उसने 
अपने साथी बनारस के राजकुमार को पढ़ाना प्रारम्भ किया जिसके फलस्वरूप 
वह साथी अन्य छात्रों की अपेक्षा कहीं आगे बढ़ गया । 


( ३८ ) 


७. छात्रों के सुविधानुसार दिन और रात दोनों ही समय में शिक्षा दी 
जाती थी । शुल्क देने वाले छात्र साधारणतया दिन में ही शिक्षा प्राप्त करते 
'थे । जिन छात्रों के शुल्क का रूप शारीरिक श्रम था, वे दिन में श्रधिकतर काम - 
'काज में ही लगे रहते थे । इनकी शिक्षा सामान्यतया रात में होती थी। छात्रा- 
वास से भ्रलग रहने वाले विद्यार्थी भी बहुधा रात ही में शिक्षण प्राप्त 
करते थे। संभवतः उनके लिए यही समय अधिक उपयुक्त होता था । 
'वक्षशिला का वाह्म-विद्यार्थी जुण्ह जिसका परिचय हमें पहले मिल चुका 
है, रात्रि में गुरु के घर से अपने घर को जाता हुआ दीख पड़ता है । बनारस 
'का एक विद्यार्थी, जो कि किसी विशेष अध्ययन के लिए तक्षशिला गया था 
सर्फ एक रात की शिक्षा के लिए शिक्षक से प्रार्थना करता है ।॥[ 

८. जातकों में तक्षशिला के पाठ्य विषयों के विवरण कई स्थानों में मिलते 

हैं । सो सोलसवस्सुद्ेसिको हुत्वा तकक्‍कसिलायं सिप्पं उग्गहिणत्वा तिष्णेंवेदानं 
प्रंगत्त्वा श्रठठारसन्नं॑ विज्जरठानं निपू्फित्ति पापुणि । 

यह कहा जा चुका है कि तक्षशिला की शिक्षा विश्वविद्यालय की उच्च 
शिक्षा थी, जिसमें विषय का विशेषीक्ृत अ्रध्ययनत होता था । उस शिक्षा 
'को हम दो भागों में बाँठ सकते हें--(क) साहित्यिक (ख) वज्ञानिक 
'तथा व्यावसायिक । 

साहित्यिक शिक्षा में सभी घारमिक साहित्य सम्मिलित थे । तीन वेद 

स शिक्षा का आधारस्तम्भ था । अथवंवेद वेद-मण्डल में शामिल न था । 
'ल्रीन वेदों को काण्ठस्थ किये बिना साहित्यिक शिक्षा पूरी हुई नहीं समझी 
जाती थी । स्वयं बोधिसत्व ने तीनों वेदों को कण्ठाग्र कर लिया था । 
न वेदों के अतिरिक्त सभी प्रचलित धार्मिक साहित्य का अ्रध्यापन होता था । 
'स साहित्य में ब्राह्मण साहित्य के अ्रतिरिक्त बौद्ध धामिक साहित्य भी 
सम्मिलित था । तक्षशिला के विद्वानों में एक “विनय का विद्वान तथा एक 
सूत्रों के विद्वान का परिचय भी मिलता है ।” 

वैज्ञानिक तथा औद्योगिक शिक्षा के विषयों में जातक पूर्णतः स्पष्ट 
नहीं हें । संभवत: आठरह सिप्पों से उन्हीं विषयों का तात्पय है। 
मिलिन्द पण्ह में सिप्पों में चार वेद, पुराण, दर्शन, इतिहास, आदि भी 
सम्मिलित कहे गये हैं। कुछ वैज्ञानिक तथा औद्योगिक विषयों 
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के नाम जातको से उपलब्ध हुए हैं, जिनके अनुसार निम्नलिखित विषयों की 
वबशक्षाएं तक्षश्विला में प्रचलित थीं । 

क--हाथी सुत्र 

ख--तंत्र मंत्र 

ग--मृत को जीवित करने की विद्या 

घ--श्राखेट विद्या । 

च---जन्तुओं की वोलियों की पहचान 

छ--धनुविद्या 

ज--वशीकरण-विद्या अथवा कामतन्‍त्र 

झ--भ्रौपधि । 

वज्ञानिक तथा औद्योगिक शिक्षाओं में व्यावहारिक प्रयोग भी व्यवहृत 

होते थे । उदाहरणार्थ चिकित्सा शास्त्र की शिक्षा में जड़ी-बूटियों तथा पेड़- 
पौधों के पर्यवेक्षण तथा उनके औषधि सम्बन्धी गुणों की व्यावहारिक परीक्षा 
होती थी । आगे जीवक के जीवन-वृत में इसका पूर्ण परिचय प्राप्त होगा । 
धनुविद्या के छात्रों को अभ्रपनी व्यावहारिक निपुणता का परिचय राजदरबार 
तथा अन्य सुप्रसिद्ध स्थलों में देना होता था । जातकों में कई ऐसे तक्षशिला 
के छात्रों का विवरण मिलता है जो कि विश्वविद्यालय के स्तातक के रूप 
में अपनी कला का प्रदर्शन घम-घूम कर करते थे तथा इस तरह अपने 
ज्ञान के व्यावहारिक प्रयोग के श्रगेक अवसर भी प्राप्त करते थे । 


१०. तक्षशिला तथा अन्य शिक्षा केन्द्रों में पुस्तक पढ़ने की रीति प्रच- 
लित हो गयी थी । पठित पाठों की आवृत्ति के प्रसंग में कई विद्यार्थी ऊंघते 
हुए देखे जाते हैं ।* स्वयं बोधिसत्व ने किसी धर्म पुस्तक को लिखित रूप 
दिलवायी थी तथा उस प्रुस्तक के उपयोग का आदेश दिया था । इससे 
'स्पष्ट है कि शिक्षालयों में लेखन-कला का व्यवहार होने लगा था और शिक्षा- 
आप्ति का एक आवश्यक माध्यम यह माना जाने लगा था । एक उद्धरण 
में यह भी कहा गया है कि किसी धनी व्यक्ति के पुत्र के साथ उसका बाल 
भृत्य भी लिखना सीख गया जो कि अपने मालिक की सामग्रियों को लेकर 
शिक्षक के यहाँ आया करता था । 


* जातक---३,२६२ 
हु हु] “१,४५१ 
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११, तक्षशिला विश्वविद्यालय में ऊँच-तीच का भेदभाव न था। शुल्क 
देते वाले धनी-मानी विद्यार्थी तथा शारीरिक श्रम करने वाले निर्धन विद्यार्थी 
दोनों ही को एक ही प्रकार का सामान्य जीवन व्यतीत करना होता था । 
भोजन, वस्त्र, रहन-सहन आदि सबों के लिए एक ही तरह के होते थे । 
राजकुमारों के पास कोई वैयक्तिक कोष न होता था, जिसके द्वारा आनन्द 
तथा सुख की सामग्रियाँ खरीद सकी । बनारस का राजकुमार एक चप्पल, 
कुछ सामान्य कपड़े तथा पत्तों के छाता के साथ ही विश्वविद्यालय में दाखिल 
हुआ था । हजार रुपये की थैली तो उसने गुरु को ही दे दी थी । बनारस 
के एक दूसरे राजकुमार जुण्ह को इतने पैसे न थे कि वह अपने साथी को 
एक कमण्डल का मूल्य चुका देता, जिसे उसने भूल से रात्रि के अन्धकार 
में तीड़ दिया था । इस साथी की उसने घर लौट कर मूल्य चुकाने की 
प्रतिज्ञा की थी | 


१२. शनेक छात्रों को उच्चतम शिक्षा-केन्द्रों के ग्रध्ययन के पदचातू 
भी मानसिक तुष्टि न होती थी । ये छात्र संसार का त्याग कर किसी प्रख्यात 
तपस्वी के आश्रम में रहकर सत्य की खोज में अपना सारा जीवन उत्सगें 
कर देते थे । आध्यात्मिक ज्योति प्राप्त कर के स्वयं तपस्वी बन जाते थे। 
ऐसे तपस्वियों एवं संन्यासियों के वर्णन जातकों में हैं। इनका निवास स्थांने 
साधारणतः हिमालय का निर्जन वन प्रान्त हुआ करता था | किन्तु वहाँ भी 
सकड़ों जिज्ञासू पहुँच जाते थे। किसी किसी आश्रम में तो ५०० से भी 
अंधिंक संन्थांसी रहा कंरतें थे | कंभी-कंभी सैंन्यासियों के झाश्वंम जनंपद के 
सज्रिकटं भी अवस्थित होते थे । 

ः व्यावसायिक शिंक्षा--मंहावेग्गे के एके उद्धरंण में कुछ अंकर्मण्य भिक्षु्रो 
को इन शब्दों में भत्सनों की गई है “एऐ भिक्षुओं ! सामान्य जन भी, जो 
कि उजल॑ वस्त्र में अपने जींविकोपांजन के लिए किंसी काररीगरी की शिंक्षा प्राप्त 
करतैं हैं, अपने शिक्षक के प्रति संम्मान, स्नेह तथा सेवां की भाव॑ रखेंते हें ।” 
स्पंष्टत: इस उद्धरण का तात्पय उंने व्यावसांयिंक शिक्षा कें विद्यार्थियों से हैं 
जो भपने कॉरीगेंर शिक्षक से व्यावसायिक शिंक्षा प्राप्त करते थे । इंसे उर्ध- 
रण से यह भी स्पष्ट है कि वौद्धात भ्ौद्योगिक॑ शिक्षा में शिक्षक तथा शिक्षित 
सम्बन्ध, वैदिक काल की तरह ही, अत्यन्त स्नेहपूर्ण रहता था । 
औद्योगिक शिक्षा के प्रमुख विषय कताई, बुनाई, सिलाई तैथा मंकान बनाने की 
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रीति थे । यह कहा जा चुका है कि इन उद्योगों की शिक्षा संघ के 
भिक्षुझों को भी प्रासंगिक रूप में दी जाती थी, ताकि वे वस्त्र-सम्बन्धी अपनी 
आवश्यकताशओं की पूत्ति कर सके तथा संघ के विहारों को उचित रूप से 
बनवा सके । महावग्ग में गृहस्थों के कुछ अन्य उद्योगों का वर्णन भी मिलता 
है जिनसे वे झपने जीविकोपाजंन किया करते थे । गणना (हिसाब किताब) 
'तथा रुपम ( चित्रकारी ) आदि भ्रर्थोपार्जन के कुछ प्रचलित साधन थे | 


झौषधि:- विनय” तथा अन्य बौद्ध साहित्य में औषधि विज्ञान का 
प्रचुर विवरण मिलता है । इन विवरणों से यह पता चलता है कि ईसा के 
पाँच सो वर्ष पूर्व प्राचीन भारत में औषधि-विज्ञान पूर्णतः विकसित हो चुका 
था । भारतीय चिकित्सक न केवल औषधि शास्त्र में पारंगत होते थे, बल्कि 
वे शल्य-विद्या में भी पूर्णतः अम्यस्त रहते थे । “वितय” में जीवक नामक 
एक वंद्य का विस्तृत विवरण मिलता है, जिससे तत्कालीन औषधि शास्त्र 
की उन्नत स्थिति पर पूर्ण प्रकाश पड़ता है तथा इस व्यवसाय की शिक्षा- 
व्यवस्था की भी पूरी जानकारी प्राप्त होती है । संक्षेप में जीवक का 
जीघन वृत्त यह हैः-- 


जीवक़र राजगृह की सालवती नामक राज-परिचारिका का पुत्र था। 
जन्म लेते ही वह कड़े की ढेर पर फेंक दिया गया था। किन्तु 
राजकुमार अभय ने उसकी प्राण रक्षा की और उन्हीं के द्वारा उसका 
पालत पोषण हुआ ॥. बड़े होने पर जीवक को क्रिस्ती विषय के ज्ञात्र 
प्वाप्त करने की उत्कट इच्छा हुई ताकि वह किसी राजपरिवार में रहकर 
' प्रतिष्ठा-पूवेक जीवकोपाजेन कर सके । इस्र उद्देश्य से वह तक्षशित्रा पहुँचा । 
उसने क़िसी विख्यात श्रौषधि-वेत्ता के शिष््यत्व में औषधि विज्ञान का अध्ययत्त 
प्रारम्भ किया । कुशाग्र बुद्धि होने के कारण उसने सुगमता से औषधि विज्ञान 
की बहुत-स्री बातें शीघ्र ही सीख लीं । सात वर्ष के अध्ययन के पश्चात्‌ 
उसकी योग्यता की परीक्षा के लिए शिक्षक ने एक रीति सोची । “दत्स ! 
कुदाल लेकर तक्षशिला के चारो ओर एक योजन तक परिभ्रमण करो । 
जिन रे | में औषधि के गण न हों उन्हें कोड़ लाओ ।” यह था गुरु का 
जीवक को आदेश । जीवक ने गृर के आज्ञानुसार एक योजन तक सारी 
“सूमि छाव डाली । किन्तु उसे ऐसा कोई भी पौधा न दीख पड़ा, जिसमें 
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आषधि के कुछ न कुछ गुण न भरे हों । हत-प्रभ होकर वह गुरु के सम्मुख 
सिर्फ कुदाल के साथ उपस्थित हुआ और विनम्र होकर बोला--“गुरुवर ' 
ग्रौषधि-विहीन मुझे कोई भी पौधा नहीं मिला ।॥” क्रोधित होने के बदले 
गुरु अत्यन्त प्रसन्न हुए तथा बोले “प्रिय जीवक ! तुम्हारी शिक्षा पूरी हो 
गई, अब तुम घर वापस जा सकते हो।” राह खर्चे के लिए उन्होंने जीवक को 
कुछ रुपये भी दिये, जो कि साकेत (अ्रयोध्या) पहुँचते पहुँचते समाप्त हो 
गये । अब जीवक को अपनी कला के उपयोग के अतिरिक्त घर पहुँचन का कोई 
दूसरा उपाय न था । साकेत के किसी धनी सेठ की स्त्री सात वर्षों से मस्तिष्क की 
किसी व्याधि से पीड़ित थी । उसकी चिकित्सा कई विख्यात बद्यों ने की 
थी, किन्तु वह अच्छी न हो सकी थी । जीवक को अपनी योग्यता के 
प्रयोग तथा परीक्षा का अ्रच्छा अवसर था । किन्तु उसे जानता था कौन ? 
किसी तरह वह सेठ के पास पहुँचा। बीमारी अच्छा होने पर पारिश्रमिक लेने 
की हात्तं पर उसे चिकित्सा करने की अनुमति मिली । थोड़े से घी में 
उन्होंने कुछ औषधियाँ पकवायीं तथा नाक के द्वारा रोगी के मस्तिष्क में इसे 
प्रवेश कराया । एक ही खुराक में मरीज अच्छी हो गई । सेठ ने उन्हें १६ 
सहस्न मुद्राएं, घोड़ा गाड़ी, कुछ घोड़े तथा दो भृत्य पुरस्कार में दिये । 
जीवक ने इन सभी वस्तुओं को राजकुमार श्रभय को, जिसने उनकी प्राण- 
रक्षा तथा पालन-पोषण किया था, राजगृह पहुँच कर समर्पित कर दिया । 
मगध-नरेश बिम्बिसार को भगन्‍दर बीमारी उसने मलहम के द्वारा 
अच्छी कर दी । तब से वह॒ राज्य-वद्य और बुद्ध और उनके संघ का 
वेद्य नियुक्त हुआ । राजगृह के एक सेठ को जीवक ने मस्तिष्क क्री भयंकर 
बीमारी से मुक्त किया । इसमें उसे बीमार के मस्तिष्क को चीरना पड़ा । 
उन्होंने सेठ को बिस्तर पर लिटा दिया, उसके हाथ पैर बांध डाले, मस्तिष्क 
को दो भागों में चीर डाला, चीरे हुए स्थान के भीतर से मांस निकाला, 
इसमें से दो कीड़े निकाले, घाव को सी दिया और मलहम लगा दिया । 
बनारस के एक सेठ के लड़के की चिकित्सा के लिए जीवक की बुलाहट हुई ।. 
उसकी अंतड़ियाँ एक दूसरे से गुथ गयी थीं, जिसके कारण न उसे भोजन 
पचता था, न नियमित शौच होता था । “जीवक ने मरीज का| पेट चीर 
डाला, और उससे गुथी हुई अंतड़ियाँ बाहर निकाली तब उसने अंतड़ियों को 
सीधा कर उनकी गुत्थयां दूर कीं, पुनः उसको पेट में यथा-स्थान रख दिया, 
: चौरन को सी डाला और मलहम लगा दिया ४” कुछ ही दिनों में मरीज का 


( एंडेंडइ ) 


घाव श्रच्छा हो गया और उसकी व्याधि भी दूर हो गई । उसके पिता ने 
उन्हें १६ सहस्न मुद्राओं से पुरस, त किया | जीवक ने अन्य कई कड़ी बीसा- 


रियां विभिन्न प्रदेशों म॑ अच्छी कीं । स्वयं महात्मा बुद्ध की चिकित्सा कई 
बार उसने की ! 


जीवक के उपय्‌ कत जीवन-वृत्तान्त से औपधि विज्ञान सम्बन्धी कई निष्कर्ष 
निकलते हें:--- 

(१) जीवक के समय में भारत में औषधि-विज्ञान तथा चिकित्सा-शास्त्र 
बहुत उन्नत अवस्था में था । भारतीय वेच्य न केवल कठिन बीमारियों की 
पहचान तथा चिकित्सा करते थे, वल्कि वे दत्य-चास्त्र में भी पूर्णतः अम्यस्त 
थे । चीरे हुए घाव को आराम करने के लिए उन्हें ऐसे मलहम ज्ञात थे, 
जो कि कीटाणुनाशक तथा आरोग्यप्रद दोनों हीथे। 

(२) औषधि विज्ञान का अध्ययन यथेष्ट रूप में प्रचलित था । भारत के 
सभी प्रमुख नगरों में सुविख्यात वैद्य वत्तेमान थे । 

(३) तक्षशिला औपधि-विज्ञान की शिक्षा का सबसे सुविख्यात केन्द्र था, 
जहाँ राजगृह ऐसे सुदूर स्थानों से भी इसकी शिक्षा के लिए प्रतिभाशाली युवक 
जाया करते थे । तक्षशिला की औषधि-शिक्षा ७ वर्षों की होती थी जिसके 
उपरान्त छात्रों की अन्तिम परीक्षा होती थी । इस परीक्षा का उद्देश्य पेड़- 
पौधों तथा जड़ी-बूटियों के औपधि सम्बन्धी गुणों की पूर्ण जानकारों की जाँच 
होती थी । परीक्षा में सफल होने पर गुझ की ओर से विद्यायियों को घर 
जाने का आदेश मिलता था। 

(४) यातायात की कठिनाई के बावजूद भी सुविख्यात वेद्यै कठिन बीमा[- 
रियों की चिकित्सा के लिए दूर-दूर देशों की यात्रा करते थे । 


(५) सुयोग्य वद्यों का पारिश्रमिक आधुनिक डावटरों की अपेक्षा कहीँ 
अधिक था । 

आऔषधि-विज्ञान की रुमन्नत अवस्था की पुष्टि 'मिलिन्द पण्ह” के विवरण 
से भी होती है । इसमें औपधि-विज्ञान के पुराने आचार्यों की सूच्री दी गई 
है । नारद, धन्वंतरि, अंगिरस, कपिल आदि परवर्ती आचार्य थे जिनमें 
प्रत्येक ने औषधि-विज्ञान को अपना बहुमूल्य ज्ञान दिया। चिकित्सा-शास्त्र का 
अध्ययन कई विभागों में विभकक्‍त था--व्याधि की उत्पत्ति, इसका कारण, इसका 


( १४४ ) 


स्वभाव, इसकी औषधि, चिकित्सा की रीति, रोगी का प्रबन्ध । ओऔषधि-विज्ञान 
के छात्रों को किसी सुयोग्य शिक्षक से शिक्षा लेनी चाहिये । शिक्षक को उसे 
पहले ही शुल्क दे देना चाहिए । असमर्थता की हालत में वह शारीरिक श्रम 
के रूप में शुल्क अदा कर सकता है । गुरु की संरक्षकता में उसे चिकित्सा 
की सभी विधियों की पूर्ण जानकारी प्राप्त करनी चाहिए तथा चीर-फाड़ 
के सभी नियमों की पूरी जानकारी रखनी चाहिए। छरी पकड़ना, घाव चीरना, 
घाव धोना, सुखाना तथा मलहम लगाना झादि सभी प्रक्रियाश्रों की व्यावहारिक 
क्षिक्षा भी उसे लेनी होती थी। 

जातकों में भी कई चिकित्सकों का वर्णन है, जिन्होंने कठिन बीमारियां 
अच्छी की थीं । बनारस का एक वेद्य परिवार सांप काठने की दवा में 
विशेष योग्यता रखता था । एक सुप्रसिद्ध वद्य ने बनारस के राजा को शूल 
की कठिन बीमारी से मुक्त किया था । सीवक नामक किसी चिकित्सक को 
राजा सिवि की श्रांखें निकालने की श्ाज्ञा दी गई । सीवक ने किसी अस्त्र 
का प्रयोग न किया, बल्कि कुछ जड़ी-बूटी के चर्णों को नीले कमल के रस में 
मिला कर सिवि के भ्रांखों के ऊपर लगा दिया । सिवि की श्रांखें स्वतः बाहर 
विकल झाई । 


आठवों अध्याय . 


बोद्ध शिक्षा-पद्धति का परवती रूप 


गत अध्याय मे बौद्ध शिक्षा-पद्धति के मूल स्वरूप का विवेचन किया है, 
बौद्ध धर्म के विस्तार के साथ-साथ बौद्ध संघ के स्वरूप में परिवर्तत होना अवश्य- 
म्भावी था और फलत: बौद्ध शिक्षा पद्धति में भी महत्वपूर्ण परिवत्तंव हुए । 
अब तक बौद्ध संघ केवल बौद्ध भिक्‍खुओं की शिक्षा की व्यवस्था करता था 
और यह शिक्षा प्रधानतः घामिक थी ।“ संघ के सामूहिक शअ्रनु- 
शासन में बोद्ध भिक्खु अपने उपाध्याय से धम्में की मानसिक जानकारी तथा 
नैतिक आचरण की व्यावहारिक शिक्षा प्राप्त करते थे । इन भिकक्‍्खुओं की 
शिक्षा में भौतिक विषयों ($०८प्रॉ 5प7]०2८७) का सब्निवेश न था। 
जो भी दो एक भौतिक विषय भिक्खुओों को जानने उचित समझे जाते थे वे 
सर्वथा प्रासंगिक थे । किन्तु कालान्तर में बौद्ध संघ की शिक्षा केवल धामिक 
बातों तक ही सीमित न रही, बल्कि इस शिक्षा में भौतिक विषय भी सम्मिलित 
होने लगे। सांसारिक विषयों का ज्ञान धामिक शिक्षा का एक अंग-सा बन 
गया और धामिक तथा भौतिक दोनों ही विद्याञ्रों से विभूषित भिक्‍खु 
बहुश्षुत' कहलाने लगे । इसका भी प्रमाण है कि कुछ वोद्ध भिकखु राज- 
नीतिक तथा शासन-सम्बन्धी वाद-विवादों में, जो कि राजाञ्रों के द्वारा आयो- 
जित होते थे, सफलतापूर्वक भाग लेते थे तथा राज-दरवार की नौकरी 
की आकांक्षा रखते थे ॥ वस्तुत: बौद्ध मिकवुओं को संसार में वापस लौटने की 
अनुमति शुरू से थी । आगे चलकर इस अनुमति का पूर्ण उपभोग होने लगा 
और अस्थायी भिक्‍्खुओं की संख्या बढ़ने लगी । राजा भत्‌ हरि के सम्बन्ध में 
कहा गया है कि उन्होंने सात बार संघ में प्रवेश किया और सात बार संसार 
में लौट आये । | संघ के पाठय-विषयों के विस्तार का एक बड़ा कारण ब्राह्मण 
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५ जहा .) 


विद्यालयों का प्रभाव था, जिससे संघ अपने को वंचित न रख सका । हम दे 

चुके हैँ कि ब्राह्मण-विद्यालयों के पाठ्य-विषयों में श्रनेक भौतिक विषय भी 
सम्मिलित हो गये थे । धामिक विषयों के विस्तार के साथ-साथ इन विद्यालयों 
के भौतिक विषयों में भी काफी वृद्धि हो गई थी । संघ की मर्य्यादा तथा प्रभुत्व 
को अक्षण्ण रखने के लिए यह आवश्यक हो गया था कि बौद्ध भिक्‍खुओं को भी 
उन सभी विषयों की शिक्षाएँ दी जाये, जो कि साधारणतया ब्राह्मण-विद्यालयों 
में प्रचलित थीं । प्रतिष्ठित भिक्‍्खुओं के लिए बैदिक साहित्य का अध्ययन भी 


आवश्यक माना जाता था ताकि वे शास्त्रार्थों में विजयी हो सके तथा अपने 
“धम्म” की श्रेष्ठता प्रतिपादित कर सके । 


अब तक संघ की शिक्षा-पद्धति में बौद्ध मतावलम्बी सामान्य जनता के बच्चों 
की शिक्षा की कोई व्यवस्था न थी | संघ केवल भिकक्‍्खुझों की शिक्षा का प्रबन्ध 
करता था जो कि विहारों अथवा मठों में संघ के सदस्य के रूप में रहते 
थे। सामान्य जनता के प्रति संघ का केवल इतना उत्तरदायित्व था कि संघ के 
भिक्‍्खू अपने परिभ्रमण अथवा अन्य किसी अवसर पर उपासकों को धार्मिक 
उपदेश दिया करें। किन्तु इन उपासकों के बच्चों की सांसारिक शिक्षा के लिए 
संघ की ओर से किसी तरह की व्यवस्था नहीं थी । फलतः बौद्ध धर्मानुयायी 
भी अपने बच्चों की सामान्य तथा व्यावसायिक शिक्षा (8०7०:७] ७70 
ए0८४7४००4 ०१प्र८४४००) के लिए तत्कालीन ब्राह्मण-विद्यालयों अथवा 
भ्रन्य संस्थाओं पर ही आश्रित थे। बौद्ध धर्म के प्रसार के साथ यह स्थिति 
स्वभावतः अव्यावहारिक हों गई और संघ को अपने मतानुयायियों के लिए 
सांसारिक शिक्षा की व्यवस्था भी करनी पड़ी । इन सांसारिक विद्यार्थियों को 
ब्रह्मचारी' की संज्ञा दी जाती थी । इनके अतिरिक्त संघ की शिक्षा का द्वार 
उनके लिए भी खोल दिया गया जो कि अन्य धर्मावलंबी थे, किन्तु बौद्ध धर्म 
ग्रहण करने की आकांक्षा रखते थे । इनके लिए धार्मिक शिक्षा के प्रवेशक संस्कारों 
का सम्पादन करना आवश्यक न समझा जाता था । जनसामान्य के उजले वस्त्र 
में ही उन्हें संघ में अंगीकार किया जाता था ताकि वे कुछ समय के बाद भिक्‍खु 
के पीले वस्त्र में उपस्थित हो सके । ये संभावित भिक्‍्खु “मानव” कहे जाते थे । 
इन दोनों तरह के विद्याथियों को विहार में रहने की श्रनुमति दी जाती थी, 
किन्तु इन्हें साधारणतया अपने भोजन का खच्चे देना पड़ता था । * संघ की 
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ओर से इनके लिए तभी व्यवस्था हो सकती थी, जब ये संघ की सेवा में आवद्य- 
कंतानुसार शारीरिक श्रम देने के लिए प्रस्तुत रहते थे । कुछ साधनहीन छात्र ऐसा 
करते थे । ईत्सिद्ध के अनुसार इन सांसारिक विद्याथियों की शिक्षा-व्यवस्था 
से इन विद्यार्थियों तथा संघ दोनों ही को लाभ था । एक ओर भिवुश्रों को देतवन 
का प्रबन्ध करने तथा भोजन के समय सेवा करने के लिए सेवक मिल जाते थे, 
दूसरी ओर इनकी शिक्षा से विद्यार्थियों में पवित्र भावनाएँ उत्पन्न हो सकती 
थीं । इस तरह दोनों को लाभ था ” | * 

अस्तु, परवर्ती बौद्ध विहारों में न केवल पुराने श्रमण तथा नवागत भिकक्‍खु 
शिक्षा-अहण करते थे, बल्कि इनमें ऐसे सामान्य छात्र भी शिक्षा ग्रहण करते थे, 
जिनका उद्देश्य भौतिक शिक्षा-प्राप्त कर गृहस्थ जीवन व्यतीत करता था ॥ 
इसवी शती पहले के लगभग से ही बौद्ध संघ जन-सामान्य की शिक्षा के लिए 
कटिबद्ध-सा हो गया । | अपनी शिक्षा का वृत्त विस्तृत करने की 
प्रेरणा बौद्ध संघ को ब्राह्मण, विद्यालयों से प्राप्त हुई जिनमें पुरोहितों 
के अतिरिक्त सामान्य छात्र भी शिक्षा ग्रहण करते थे। इसके अतिरिक्त 
बौद्ध धर्म की जनवादी व्यवस्था में शिक्षा के वृत्त को संकीर्ण रखता सर्वेथा 
असंगत होता । _ कारण जो भी हो, बौद्ध शिक्षा पद्धति अपनी प्रौढ़ावस्था 
में एक उदार शिक्षा-पद्धति में परिलक्षित हुई, जिसमें सभी धर्म तथा 
सभी श्रेणी के लोग अपनी इच्छानुसार धामिक अथवा सांसारिक विषयों की 
शिक्षा प्राप्त करते थे । इस तरह देश के असंख्य ब्ौद्ध-विहार शिक्षा तथा 
संस्कृति के केन्द्र बन गये, जहाँ से प्रकाश की रब्मियाँ देश-विदेश में सतत 
विकीर्ण होती रहती थीं । अपनी सहानुभूति तथा बहुमूल्य सेवा का वृत्त अपने 
धरम तक सीमित न रखकर बौद्ध विहारों ने एक उदार तथा जनवादी स्वरूप 
विकसित किया और देश के शिक्षा-प्रसार के कार्य में जन-शिक्षा-निर्देशक का 
उत्तरदायित्व अ्रहण किया ॥6$ 
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( १४८ ) 


परवर्ती बौद्ध शिक्षा पद्धति में पाठूय-विषयों के विस्तार तथा उनके विशेषी- 
करण की प्रवृत्ति भी यथ्थेप्ट रूप में परिलक्षित हुई । बौद्ध धर्म के प्रसार के फल- 
स्वरूप इसके अनुयायियों की संख्या बहुत बढ़ गयी । किन्तु श्रधिकांश अनुयायी 
इस धर्म के आदशों के भ्रनुसरण में असमर्थ थे। फलत: बौद्ध धर्माचारयों के सामने 
एक बड़ी समस्या उपस्थित हो गई । यदि श्रादर्शों की रक्षा की जाती, तो धर्म 
को अपने अधिकांश झअनुयायियों का परित्याग करना पड़ता । इसके लिए बौद्ध- 
आचायें प्रस्तुत न थे । किन्तु कुछ लोग ऐसे' भी थे, जो धर्म के मूल आाद्शों को 
अ्क्षुण्ण रखना चाहते थे । ऐसी स्थिति में बौद्ध धर्म को दो भागों में विभक्‍त 
होने के अ्रतिरिक्त अन्य कोई चारा न था । बहुसंख्यक लोगों ने कट्टरपंथियों 
का साथ छोड़कर अपना नया सम्प्रदाय कायम किया, जो महायान' के नाम 
से विख्यात हुआ । जो लोग पुरानी लीक पर डटे रहे, उनके दल अ्रथवा सम्प्रदाय 
का नाम हीनयान' पड़ा । हीनयान तथा महायान के शाब्दिक अर्थ हें छोटी गाड़ी 
तथा बड़ी गाड़ी । वस्तुतः हीनयान के द्वारा थोड़े से ही लोग श्रपने लक्ष्य तक 
पहुँच सकते हें । महायान अथवा बड़ी गाड़ी अधिक लोगों को लक्ष्य तक पहुँचा 
सकती है । इन दो मूल सम्प्रदायों ग्रथवा शाखाओं की भी कई उपशाखाएँ हुई । 
“सोगेन के अनुसार हीनयान की २१ शाखाएँ तथा महायान की ८ शाखाएँ हैं । 
इनके अतिरिक्त और भी अप्रस्यात शाखाएँ हैं ।” १ इन उपशाखाओं में ४ 
के नाम बहुत ही विख्यात हें-- ( १) माध्यमिक अ्रथवा शून्यवादी, (२) योगाचार 
अथवा विज्ञानवादी, (३) वाह्मानुमेयवादी या सौत्रांतिक तथा (४) वाह्म- 
प्रत्यक्षवादी वा वंभाषिक ।२ बौद्ध धर्म की इन शाखाओं तथा उपशाखाओं के 
कारण बौद्ध संघ भी इन शाखाओं तथा उपशाखाओं में विभकत हो गया । इस 
विभाजन के कारण प्रत्येक संघ अपने सम्प्रदाय-विशेष के अ्रध्ययन तथा परि- 
: पुष्टि में संलग्न रहमे लगा। हीनयानी संघ बौद्ध धर्म के मूल आाद्शों के संरक्षण 
तथा प्रसार में ही व्यस्त रहने लगे । इन संघों में हीनयानी सम्प्रदाय के श्रध्ययन 
के विदेषीकरण की प्रवृत्ति जागृत हुईं । इसी तरह महायानी संघ महायान के 
सिद्धान्तों के विशेष अध्ययन की ओर प्रवृत्त होने लगे । अध्ययन के विश्येषी- 
करण के साथ-साथ पाठ्य-विषयों का विस्तृतीकरण भी यथेष्ट हुआ । खासकर 
महायान सम्प्रदाय के अन्तर्गत कई प्रकार के विषय अध्यापित होने लगे। 
महायान में अन्य धर्मों की बातों का समावेश अधिक हुआ । फलतः महायानी 
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संघों में बौद्ध साहित्य के अतिरिक्त अन्य धर्मों के साहित्य के अध्ययन भी प्रचलित 
हो गये । अध्ययन-अध्यापन का माध्यम स्वभावतः पाली तक सीमित न रह 
सका । परवर्ती बौद्ध विद्यालयों में संस्कृत का व्यवहार प्रचुरता से होने लगा । 
परवर्ती बौद्ध-साहित्य भी अधिकांशत:ः इसी भाषा में निर्मित हुए । इस तरह 
पाठ्य-विषय, विशेषीकृत अध्ययन, शिक्षण का माध्यम आदि बातों में परवर्ती 
बौद्ध विद्यालय बहुत-कुछ ब्राह्मण विद्यालयों की पद्धति पर ही परिचालित 
होने लगे । 
चीनी यात्रियों के अनुसार बोद्ध शिक्षा 

बौद्ध शिक्षा-पद्धति के परवर्ती स्वरूप के इस सामान्य विवेचन के 
परचात्‌ हम उन तीन चीनी यात्रियों का विवरण प्रस्तुत करते हैं, 
जिन्होंने वौद्ध धर्म की आँख-देखी जानकारी तथा बौद्ध पुस्तकों के 
अध्ययन एवं संग्रह के लिए भारत की यात्रा की थी । इन विवरणों 
से हमें बौद्ध-शिक्षा के प्रसार तथा विकास का एक क्रम-बद्ध परिचय 
प्राप्त होगा तथा अन्य ऐतिहासिक बातों की जानकारी होगी, जो कि 
विषय से असंबद्ध न होंगे । वस्तुत:ः इन यात्रियों के वर्णण ऐतिहासिक 
दृष्टि से अन्य सामग्रियों की अपेक्षा अधिक मूल्यवान हैं । बौद्ध धामिक 
साहित्य के अध्ययन से जो बातें हमें मालूम होती हैं, वे अधिकांशतः 
वर्ण्य वस्तु का आदरहों स्वरूप उपस्थि करती हैँ, वास्तविक स्वरूप नहीं । 
धामिक नियमों के अनुसार शिक्षा-पद्धति कैसी होनी चाहिए इसका ही 
संकेत हमें मिलता है। किन्तु इस आदशोें पद्धति का व्यावहारिक रूप 
कसा था इसका पूरा परिचय हमें नहीं मिलता । दुष्टान्त के रूप में 
जो दस-बीस घटनाएँ वर्णित हैं, उनसे किसी ऐतिहासिक तथ्य का निर्घा- 
रण नहीं होता । चीनी यात्रियों के वर्णन सुने-सुनायें अथवा पढ़े- 
पढ़ाये नहीं अपितु अपनी आँख-देखी हुई स्थितियों अथवा घटनाओं से 
सम्बन्धित हैं । अतः उनके वर्णन को हम अधिक निश्चितता के साथ 
वास्तविक वर्णन मान सकते हैं । इन वर्णनोंका मूल्य और भी बढ़ 
जाता है जबकि वे उन वर्णनों से मेल खा जाते ह जो कि धामिक 
म्रंथों में नियम के रूप में लिखित हें । 

जिन तीन चीन यात्रियों ने भारत का पूर्ण परिभ्रमण कर इति- 
हास के लिए अपनी अमूल्य निधियाँ छोड़ रखी हैं उनका संक्षिप्त 
परिचय यह हें:--- 


(१) फाहियान (फासियान) । 

१--इसने भारत की यात्रा शवीं शताब्दी में की थी । वह सुप्र- 
सिद्ध भारतीय गुर कुमारजीव का शिप्य था। भारत प्रस्थान के समय 
कुमारजीव ने उससे कहा था “केवल धामिक विषयों तक ही अपने पर्यवेक्षण ' 
तथा अध्ययन को सीमित न रखना । भारतवासियों की रीति-नीति 
तथा उनके रक्ष्म-रिवाजों की भी जानकारी प्राप्त करना; ताकि भारत 
का समग्र चित्र चीन को प्राप्त हो सकेगा ।* भारत-यात्रा के लिए फाहि- 
यान ने कुछ उत्साही चीनी भिक्षुओ्रों का एक दल तेयार किया । इस 
दल का नेतृत्व उसने स्वयं ग्रहण किया। मार्ग में उसे तातार जाति का 
एक और बौद्ध मिल गया जो भारत आझाने के लिए उत्सुक था। कुछ 
दूर जाने के बाद उसे पाँच भिक्षुओझों के एक और दल से मुलाकात 
हुई। सभी भिक्षझ्रों ने अनेक कठिनाइयों को झेलते हुए पुण्यभूमि' 
भारत के दर्शन किये । फाहियान के परिभ्रमण में कुल मिला 
कर १५ वर्ष ( ३६९६-४१० ई० ) लगे थे। प्रस्थान के समय में 
मध्य भारत पहुँचते-पहुँचते उसे ६ वर्ष लग गये । पूरे ६ वर्ष उसने 
विभिन्न बौद्ध केन्द्रों में व्यवीत किये और ३ वर्ष उसकी वापसी यात्रा 
में लगे । पाटलिपुत्र में उसने बौद्ध तथा ब्राह्मण साहित्य का अ्रध्ययन 
भी किया । अपनी यात्रा में फाहियान ने लगभग ३० देशों का परि- 
अ्रमण किया । इन सभी देशों में बौद्ध घर्म के व्यापक प्रभाव तथा वौद्ध 
भिक्षुओं को देखकर वह स्तव्ध रह गया था । अपने देश लौट कर 
उसने भारतीय संस्कृति का जो विवरण उपस्थित किया, उससे प्रभावित 
होकर चीनी यात्रियों का एक ताँता सा बंध गया, जो प्राकृतिक तथा 
मानवीय कठिनाइयों के होते हुए भी भारत की ओर कई शताब्दियों तक 
आक्ृष्ट होता रहा । हुए नत्सांग तथा ईत्सिज्ध इन यात्रियों के प्रति- 
निधि मात्र थे । ' 


हुएन-त्सांग (चुआन-च्वांग) 


फाहियान के लगभग २०० वर्ष के बाद ७वीं शती ई० में हुएनत्सांग 
की इतिहास प्रसिद्ध यात्रा प्रारम्भ हुई थी। उस समय चीन में सुप्रसिद्ध 
शुंग-वंश का आधिपत्य था तथा भारत में सम्राट हर्षवर्धन की जय ध्वनि 
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गूंज रही थी । गोवी मरुभूमि तथा तुरफान, तस्खंद, समरकंद, वालख आदि 
देशों को पार करता हुआ हुएन-त्सांग उत्तर पश्चिमी मार्ग से हिमालय पार कर 
भारत पहुँचा था। मध्य एशिया तथा उत्तरी भारत के परिभ्रमण में उसे सोलह 
वर्ष (६२६-६४५) लगे थे । अपनी यात्रा में उसे अनेक कठिनाइयाँ झेलनी 
पड़ी थीं, कई बार उसकी जान भी खतरे में पड़ गयी थी । घने जंगलों, 
गगनचुम्बी वर्फीली चोटियों तथा जलहीन उत्तप्त मरुभूमियों आदि 
को पार करता हुआ वह अदम्य यात्री भारत पहुँच सका था । मार में 
उसे ५ दिन-रात पानी की एक बूंद भी पीने को नहीं मिली । 
. भारत पहुँचने पर उसकी यात्रा अपेक्षाकृत सुगम रही, किन्तु 
यहाँ भी वहूं खतरों से बरी नहीं था । एक बार उसकी सारी सामग्री डकतों ने 
लूट ली । दूसरी बार गंगा में नाव से यात्रा करते हुए कनौज के आगे जल- 
_डाकुओं द्वारा उसकी नाव पकड़ ली गई । उन्होंने उसे नर-बलि के लिए बहुत 
ही उपयुक्त समझा । किन्तु अकस्समात वायुमण्डल कम्पित हो उठा और भयंकर 
तूफान बहने लगा । डाकुझों ने इसे ईश्वरीय कोप माना और भयातुर होकर 
हुएनत्त्सांग को मुक्ति दे दी । लौटती बार हुएनत्सं।ग की सुरक्षा के लिए सम्राट 
हर्षवर्धन ने एक रक्षक कटक उसके साथ भेजा था, जिसने उसे भारतीय सरहद 
तक निविध्न पहुँचा दिया । हुएनत्सांग नें लगभग समग्र भारत का परिभ्रमण 
किया तथा लोगों के धामिक तथा सामाजिक बातों का पूर्ण अध्ययन किया । 
नालन्दा विश्वविद्यालय में कई वर्ष विद्यार्थी के रूप में इसने व्यतीत किया और 
यहीं से धर्माचार्य की उपाधि प्राप्त की और विश्वविद्यालय का उपकुलपति नियुक्त 
हुआ । अपने देश के लिए हुएनत्सांग ने ६५७ बौद्ध धामिक पुस्तकें, सोने, चाँदी, 
संगमर्म र, चन्दन आदि के बने हुए महात्मा बुद्ध के कई स्मारकों को संगृहीत 
किया था । ये सभी वस्तुएँ २४ घोड़ों पर लदीं उसकी स्वदेश-यात्रा में अनु- 
गमन कर रहीं थीं । * किन्तु दुर्भाग्यवश उसकी बहुत सी हस्तलिखित प्रत्तियाँ 
सिन्धु नदी पार करने के समय जल में डूब गई। हुएन-त्सांग ने स्थविर प्रज्ञादेवी 
को इन पुस्तकों को भेजने के लिए आग्रह किया था ।  हुएन-त्सांग ने कई 
वर्ष के परिश्रम के उपरान्त योगाचार्ये-भूमि शास्त्र तथा अन्य पुस्तकों के चीनी 
अनुवाद किये, जोकि ३० खण्डों में प्रकट हुए । 
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ईत्सिड्र--हुएन-त्सांग के भारत से विदा होने के कुछ ही वर्ष 
बाद ईत्सिग सन्‌ ६७२ में भारत पहुँचा । वस्तुतः ईत्सिग को 
भारत-यात्रा की प्रेरणा हुएन-त्सांग से ही प्राप्त हुईं । अपने साथियों 
की आगा-पीछी से ईत्सिज्भ कुछ ढीला-सा हो रहा था, किन्तु हुएनत्सांग ने 
उसे उत्साहित किया । “निर्चिन्तता पूर्वक पृण्य-भूमि के दर्शत करो “--ऐसा 
था उसके गुरु का आदेश । गुरु का प्रोत्साहन तथा आशीर्वाद प्राप्त कर ईत्सिगने 
समुद्र-मार्ग से भारत के लिए सन्‌ ६७१ ई० में प्रस्थान किया ।६ लगभग दो 
वर्ष बाद वह ताम्रलिप्ती पहुँचा । रास्ते में वह कई महीने तक ग्रीभाग (सुमात्रा ) 
में संस्कृत के अध्ययन के लिए रुक गया था। ई-त्मिंग ने अपने पूर्वे-यात्रियों 
की अपेक्षा कम स्थानों का भ्रमण किया । किन्तु प्रमुख बौद्ध-केन्द्रों को उसने 
अवद्य देखा । इन केन्द्रों की सूची यह है--कपिल-वस्तु, बुद्धथया, वाराणसी, 
शरावस्ती, कान्य-कुब्ज, राजगृह, नालन्दा, वे शाली, कुशीनगर तथा ताम्रलिप्ति । 
कुछ अन्य स्थानों का उल्लेख उसके विवरण में है, किन्तु सम्भवत: उसने इन्हें 
स्वयं नहीं देखा था । नालन्दा में ही ईत्सिग का अधिक समय व्यतीत हुआ । 
पूरे दस वर्ष तक यहाँ रहकर उसने बौद्ध साहित्य का अध्ययन किया । उसने 
लगभग ४०० वौद्ध धामिक पुस्तक संगृहीत की, संगृहीत इलोकों की संख्या ५ 
लाख थी । ईत्सिग ने केवल बौद्ध साहित्य अ्रध्ययन तक ही अपने को सीमित 
न रखा, बल्कि उसने संस्कृत साहित्य का भी गहरा अ्रध्ययन किया । व्याकरण 
तथा कोष पर उसने पूर्ण अधिकार प्राप्त किया । स्वदेश लौटकर उसने मातृ- 
भाषा में ५६ ग्रन्थों का अनुवाद किया जो २३० खण्डों में प्रकट हुए। इस 
प्रचुर साहित्य के द्वारा ई-त्सिग ने चीन में बौद्ध धर्म के एक नये सम्प्रदाय का 
जन्म दिया ।* 
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+ ईत्सिग ने भारत आने के लिए जल-मार्ग का अवलम्बन किया । 
कारणों के लिए देखिए--- 
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( १५३ ) 
फाहियान का वर्णन 


थ वीं दाताब्दी में भारतीय शिक्षा 


फाहियान के समय में बौद्धसंघ लगभग सारे उत्तरभारत मे आच्छादित 
हो गये थे । बौद्ध भारत की उत्तर-पश्चिमी सीमा उदयन तथा पूर्वी सीमा ताम्र- 
लिप्ति थी । केवल उदयन में फाहियान ने ५०० बौद्ध मठों को देखा जिनमें “हीन- 
यान” सम्प्रदाय के ही भिक्षु थे । पे-तूृ” अथवा पंजाब मे बौद्धधर्म का पूर्ण 
प्रसार था । किन्तु यहाँ महायान' सम्प्रदाय के भिक्ष्‌ भी थे । मथुरा-पय॑न्‍्त 
फाहियान को बहुत-से संघाराम दीख पड़े, जोकि सभी उन्नत अ्रवस्था में थे । 
उन संघारामों में रहनेवाले भिक्षुओं को संख्या लाखों थीं । यमुना के दोनों 
ओर २० बौद्ध विहार थे, जिनमे ३००० के लगभग भिक्ष्‌ रहते थे । 
भारत के लगभग, सभी तत्कालीन राजा बौद्ध-धर्मानुयायी थे । बौद्धधर्म के प्रसार 
के साथ-साथ इसका आन्तरिक विकास भी पूर्णत: हो गया था। फाहियान ने बौद्ध - 
धर्मं के १८ सम्प्रदायों का उल्लेख किया है। 


फाहियान के वर्णन में तक्षशिला के संघारामों का उल्लेख नहीं मिलता । 
तक्षशिला के महत्त्व का परिचय हमे पहले मिल चुका है। फाहियान के 
समय में तक्षशिला की हालत स्पष्टत: शोचनीय हो गई थी । फाहियान के 
द्वारा वर्णित प्रमुख बौद्ध संघारामों तथा शिक्षा केन्द्रों के नाम ये हैं :-- 


पुरुषपुर (पेशावर)--७०० भिक्षु 


हे-लो (हिद्दा)--जहाँ भगवान्‌ बुद्ध के सिर का एक भाग सुरक्षित था । 
संकाइय--कई मठ थे। एक में १००० भिक्षु तथा भिक्ष॒ती थीं। दूसरे में 
६०० से ७०० भिक्ष--हीनयाव, महायान--दोनों ही थे। 


कान्यकुब्ज---दो मठ हीनयान तथा महायान--दोनों सम्प्रदाय के भिक्षु । 


श्रावस्ती--जेतवन विहार के लिए श्रावस्ती का इतिहास प्रसिद्ध है। यह विहार 
सात महलों का था । महात्मा बुद्ध ने यहां २५ वर्ष तक रहकर धर्मो- 
पदेश किया था । ९८ सन्निकट विहारों का केन्द्रस्थ जेतवन' शुरू में 
अवश्य ही एक विश्वविद्यालय के रूप में शिक्षा-प्रसार करता होगा । फाहि- 
यान के समय में इन विहारों में से कुछ ही बचे हुए थे । 


( १४४ ) 


कुशीनगर--महात्मा बुद्ध के निर्वाण-स्थान में कई मठ थे । 


वेशाली--अम्बपाली का बनाया गया तथा बुद्ध को समपित किया हुआ विहार 
अपने प्रारम्भिक वेभव में ही वत्तमान था । 


पाटलिपुत्न---फाहियान के समय में पाटलिपृत्र बौद्ध शिक्षा का एक प्रमुख केन्द्र 
था । नगर में हीनयान तथा महायान, दोनों ही संप्रदाय के सुविशाल 
तथा सुन्दर विहार थे । भिक्षुओं की संख्या, दोनों मिलाकर, सात 
सौ के लगभग थी । इन संधारामों में न केवल प्रारम्भिक शिक्षा दी जाती 
थी, बल्कि उच्चतम शिक्षा का आयोजन भी यहाँ था। सारे भारत से 
प्रौढ़ तथा सुविज्ञ भिक्षु तथा अन्य यूवक यहाँ विद्याध्ययन के लिए आया करते 
थे । यहाँ के शिक्षकों की विद्वत्ता की ख्याति सर्वत्र फेली हुई थी। राधा- 
सामी नामक ब्राह्मण अध्यापक महायान के प्रकाण्ड विद्वान थे, जिनसे 
कुछ अज्ञात नहीं समझा जाता था। मगध नरेश भी इन्हें गुरुवत्‌ मानते 
थे । मंजश्री नामक एक दूसरे लब्धप्रतिष्ठ ब्राह्मण आचार्य थे । 

राजगृह---जीवक का बनाया हुआ विहार अच्छी स्थिति में थ'। करण्ड 
बाग में स्थित बिम्बिसार का विहार भी विद्यमान था। किन्तु भिक्षओं 
की संख्या इन विहारों में कम थी । 

गया-- (वत्तमान बोध गया) में तीन संधाराम थे। यहाँ के भिक्षु बड़े ही 

कत्तंव्यनिष्ठ तथा धामिक थे । 

बनारस--भिक्षुग्रों से परिपूर्ण दो संधाराम थे। । 

चम्पा--इस प्रारम्भिक बौद्ध विहार में भी कुछ भिक्ष्‌ थे । 

ताम्नलिप्ति--बौद्धधर्म का सुप्रसिद्ध केन्द्र था। यहाँ २२ संधाराम थे । 


बौद्ध विहार तथा संधारामों की उपरोक्त सूची से हम बौद्ध शिक्षा के 
प्रसार का अन्दाज लगा सकते हें। समस्त उत्तरी भारत में बौद्ध शिक्षा-केन्द्र 
वितरित थे, जो भिक्षुओं एवं जनसामान्य की शिक्षा की व्यवस्था किया करते 
थे । फाहियान के विवरणों के आधार पर इन शिक्षाओ्रों के संगठन, 
पाठय-विषय तथा पाठन-पद्धति का एक संक्षिप्त परिचय उपस्थित किया 
जाता है-- 
संगठन--वोद्ध शिक्षालय अपनी मौलिक अवस्था में बौद्ध संघों में ही केन्द्रित 

थे । संघों के खर्च राजाओं तथा सेठों के दान तथा सामान्य जनता के ' 
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सामूहिक चन्दों से चलता था। लगभग सभी विहारों के साथ मकान, 
भूमि तथा बाग संलग्न रहते थे । विहार की प्रदत्त भूमि को उपज, उसके 
निवासी जीव-जन्तु आदि सभी विहार की ही सम्पत्ति थे । ये दान बहुघा 
धातु पर अंकित कर दिये जाते थे। कोई भी राजा विहार की सम्पत्ति 
को छीनने अथवा वापस लेने की धप्टता नहीं कर सकता था । इन 
स्थायी दानों के अतिरिक्त राजे-महाराजे तथा सेठ-साहुकार समय-समय 
प्र भिक्षुओं को भोजन के लिए झामंत्रित करते थे । इन अवसरों पर 
बहुधा स्त्र्यं राज-परिवार के लोग लिक्षश्रों के समक्ष भोजन परोसते थे । 
साम्नान्य जनता की ओर से तियमित रूप में भोजन तथा अन्य आवद्यक 
वस्तुएँ दान दी जाती थीं। साधारणतया दान की ऋतु निर्वारित रहती 
थी, किन्तु अन्य समयों में भी दान दिये तथा अ्रंगीकृत किये जाते थे । इस 
तरह बोद्ध संघों को जीवन की झआावश्यकताशों के सम्बन्ध में किसी तरह की 
चिन्ता न रहती थी। शुरू में ये संघ अधिकतर भिक्षाटन पर ही अवलम्बित 
थे। स्थायी दान तथा नियमित आवत्तं सामूहिक दान की व्यवस्था न थी। 
किन्तु कालान्तर में ये संच भारतीय समाज की एक स्थायी संस्था बन गये 
जोकि आर्थिक मामलों में बहुलांश में स्वतन्त्र थे । संघों की स्थायी 
सम्पत्ति कहीं-कहीं इतनी झ्धिक थी कि इन्हें भिक्षाटन की आवश्यकता 
ही न होती थी । सघों के संचालन के नियम लगभग वे ही थे, जो कि 
“विनय” में निर्धारित थे । बौद्ध भिक्षुओं के दैनिक नियमित कार्यो में 
तीन मुख्य थे--जनोपकारी धामिक कायें, सूत्रों के गान तथा 
साधना । 
पाठ्य-विषय--फाहियान के समय बोद्ध-संघों में सांसारिक विषयों की शिक्षा का 
समावेश संभवत: न हुआ था । सामान्यतः संघ की शिक्षा धर्म” से ही 
सम्बन्धित रहती थी | फाहियान जिन ग्रंथों को प्रतिलिखित किया था 
वे ये थीं:--- 
विनय (२) सरवास्तिवाद, जिसमें लगभग सात हजार गाथाएँ थीं (३) 
समभ्यकताभिधर्म-हृदय-शास्त्र, जिसमें भी लगभग सात हजार गाथाएँ थीं (४) 
अढ़ाई हजार गाथाओ्ों का एक सूत्र-ग्रन्थ (५) परिनिर्वाण-व पुल्य-सूत्र का 
एक अध्याय (६) महासंधिक अभिधमें । 
ये सभी ग्रंथ धामिक नियम तथा धामिक उपाख्यानों से ही सम्बन्धित थे । 
किन्तु लगभग सभी सघों में संस्कृत का अध्ययन तथा अध्यापन होता था । 
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शिक्षा के क्षेत्र में भी बौद्ध संघ दो शाखाओं में विभक्‍त हो गया था | महा- 
यानी संघ अपने विचारों से ही सम्बन्धित धारमिक शिक्षा दिया करते थे । इसी 
तरह हीनयान की धामिक शिक्षा हीनयानी संघों में होती थी । पाटलिपुत्र के 
बौद्ध विहार में तीन वर्ष रहकर फाहियान ने संस्कृत लिखना-पढ़ना सीखा तथा 
कई संस्कृत ग्रंथों का अध्ययन किया था । 


शिक्षण :--पहले कहा जा चुका हैकि बौद्ध शिक्षण-पद्धति भी प्रारम्भ 
में ब्राह्मण-शिक्षण-पद्धति की तरह मौखिक ही थी । फाहियान के समय में भी 
शिक्षण-पद्धते मौखिक ही रही । लगभग सभी संघों में फाहियान ने 
शिक्षण की यही रीति प्रचलित पायी । धाभिक ग्रंथों की लिखित प्रति उन्हें 
केवल पाटलिपुत्र तथा ताम्रलिप्ति के महायान-मठों में प्राप्त हुई । 
उससे पता चलता है कि समक्ष उत्तर भारत में मौखिक ही शिक्षण 
होता था, केवल पूर्वी सीमा पर इस नियम की अवहेलना होती दीख 
पड़ती है। 

मौखिक शिक्षण की सभी प्रचलित रीतियाँ फाहियान के समय में भी 
व्यवहृत होती थीं । ब्राह्मण-शिक्षण-पद्धति की तरह अध्ययन में श्रवण, मनन 
तथा साधनात्मक चिन्तन सचन्निहित थे। नेतिक आचरण के प्रति पूर्ण 
ध्यान दिया जाता था। संघों की शिक्षा प्रधानतः बेयक्तिक 
थी, किन्तु सामूहिक शिक्षा की व्यवस्था भी थी । संघ के सभी भिक्षुञ्रों को 
नियमित रूप से “घार्मिक गोष्ठी” म॑ एक जगह एकत्र होना पड़ता था । 
इस गोष्ठी में विविध धार्भिक प्रश्नों पर संघ के आचायों के द्वारा प्रकाश 
मिलता था । 


फाहियान के विवरणों में अनेक ऐसे सम्प्रदायों का विवरण मिलता है 
जो बौद्ध संघ के बाहर थे, किन्तु बौद्ध भिक्षुओं की तरह जन-सेवा के कायें 
में यथेष्ठ रुचि रखते थे । ये धामिक सम्प्रदाय ब्राह्मण अथवा हिन्दूधर्म के 
ही नवीन रूप थे । गुप्त साम्राज्य के उत्थान के फलस्वरूप ब्राह्मणधर्म राज- 
धर्म के रूप में पुनः प्रतिष्ठित हो गया था और फलत: ब्राह्मण धर्म का 
पुनरुत्थान स्वाभाविक था । हिन्दूधर्म के ये नये बेरागी सम्प्रदाय बौद्धधर्म 
से भी पूर्णतः प्रभावित थे और जन-सामान्य से अपने को सम्बन्धित रखने की 
चेष्टा करते थे । उनकी प्रेरणा से मगध में कई एसी सार्वजनिक संस्थाएँ 
प्रचलित थीं, जो जनसामान्य की अ्रनेक सेवाएँ किया करती थीं । किन्तु 
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शिक्षा के क्षेत्र बे इनकी क्‍या देन थी, इसका स्पप्ट पता हमें नहीं 
चलता । 


हुएन-त्सांग तथा ई-त्सिग के विवरण 
सातवीं सदी में भारतीय शिक्षा 

हुएन-त्सांग का विवरण :--- 

पाँचवीं तथा छठी शताब्दी में गृप्त साम्राज्य अपने चरमोत्कर्ष पर था । 
गृप्त-वंश ब्राह्मणधर्मानुयायी था, जिससे गृप्तकाल में ब्राह्मणधर्म के पुनरु- 
त्थान के प्रचुर अवसर मिले । फाहियान के समय में ही इस पुनरुत्थान के 
लक्षण प्रतीत होने लगे थे । उसके जाने के बाद ब्राह्मणघर्म की प्रधानता 
पूर्णत: स्थापित हो गयी थी । फलत: हुएन-त्यांग का भारत फाहियान का 
बौद्ध भारत नहीं था; अपितु वह “ब्राह्मण देश” था । ब्राह्मणथर्मं के पुनरु- 
त्थान के साथ-साथ संस्क्ृत का प्रभुत्व भी पुनः स्थापित हो गया था, तथा 
इसी भाषा में बौद्ध विद्वान भी अपनी रचनाएँ साधारणतया करने लगे 
थे । ब्राह्मण धर्म के नये स्वरूप में संन्‍्यासियों के कई दल उठ खड़े हुए 
थे, जो कि बोद्ध भिक्षुओं की तरह संसार का पूर्ण परित्याग कर अध्ययन तथा 
साधना में संलग्न रहते थे। हुएन-त्सांग ने ब्राह्मण-शिक्ष ण-पद्धति का भी कुछ 
विवरण दिया है, जिससे पता चलता है कि कि ब्राह्मण शिक्षा के भी अनेक 
केन्द्र देश में विद्यमान थे । इन शिक्षालयों के सामान्य स्वरूप तथा शिक्षा- 
पद्धति लगभग वही थी, जो कि सूत्र -ग्रंथों में निर्धारित थी । हिन्दूधर्म के 
पुनरुत्थान के साथ-साथ बौद्धधर्म भी महायान की ओर अधिक झूकाव दीख 
पड़ता था । 


लगभग सभी बौद्ध केन्द्रों मे महायान तथा हीनयान, दोनों ही सम्प्रदाय 
के भिक्ष वत्तमान थे । साथ ही इन केन्द्रों में अनेक देव-मन्दिर तथा ब्राह्मण 
पुजारी भी होने लगे । हुएन-त्सांग का उद्देश्य हिन्दू-संस्क्ृति का अध्ययन न 
था, किन्तु वह इस अध्ययन से अपने को विमुख न रख सका । फलत: उसके 
विवरण में हमे बौद्ध शिक्षणपद्धति के साथ-साथ हिन्दू शिक्षण पद्धति का 
भी प्रासंगिक वर्णन मिलता है । 


ब्राह्मण शिक्षा--स्ामान्यत: ब्राह्मण विद्यार्थी तीस वर्ष की अवस्था 
तक विद्याध्ययत करते थे, जिसके पर्चात्‌ वे अपने गाहस्थ्य-जीवन के 
विभिन्न व्यापारों में प्रवत्त होते थे । शिक्षा की समाप्ति पर पहला कार्य गुरु 


ली 


के ऋण से उऋण होना अथवा दक्षिणा देना होता था । किन्तु ऐसे विद्यार्थी 
भी अनेक थे जो कि अपना समस्त जीवन विद्यार्जत तथा ज्ञान-प्राप्ति में उत्सर्ग 
कर देते थे । ये लोग किसी एकान्त स्थान में रहकर अध्ययन तथा चिन्तन किया 
करते थे और इवर-उधर रमते हुए अपना जीवन व्यतीत करते थे । ऐसे श्राजीवन 
ब्रह्मचारियों का देश में बड़ा सम्मान था । राजे -महाराजे भी उनके दर्शन 
को लालायित रहते थे । इन संनन्‍्यासी विद्याथियों के लिए संसार की कोई 
भी वस्तु मुल्यवान न थी । ज्ञान ही उनके जीवन का लाभ था और इसी 
लक्ष्य की ओर वे सतत प्रयत्वशील रहते थे ।* सुसम्पन्न परिवार में जन्म लेकर 
भी ये ज्ञानपियासू भीख द्वारा अपना जीवन निर्वाह करते हुए ज्ञान की खोज 
तथा प्रसार में हजारों मील का चक्‍कर काटा करते थे । इन विद्यार्थियों 
के द्वारा समस्त देश में उच्चतर्म ज्ञान की ज्योति सतत बिकीर्ण होती 
रहती थी । द | 
बौद्ध-शिक्षा :-- ् 

हिन्दूधर्म के पुनरुत्थान के समक्ष भी हुएन-त्सांग के समय में क्रियाशील 
बौद्ध-संघों की संख्या ४००० हजार थी, जिनमें लगभग २१२,१३० भिक्षु 
रहते थे ।[ संब के भिक्षु विभिन्न शाखाग्रों में विभकक्‍त थे | शाखाग्रों के अनु- 
सार भिक्षुओं का विवरण इस प्रकार है :-- 


क--हीनयान . . कर न क १०७,६३० 
(१) स्थविर .. श् शक ३६,८०० 
(२) सम्मतीय . .. आप ६३,५३०. 
(३) सरवास्तिवादिन.. .. क ४,१०० 
(४) ञ्व्य के न मा . ३,५०० 
ख--महायान .. . .. शक ४८,६०० 
ग--हीनयान तथा महायान संयुक्त . . ४६,३०० 


घ--ऐसे भिक्षु जिनके सम्प्रदाय वरणित नहीं है. ६,३०० 
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कि]  ] च्कक बाय विज्वार हम 3 कक च्ण््छ 52 बिक" 

ये विभिन्न सम्प्रदाय के भिक्षु विभिन्न विहारः तथा मा मे संब के रूप 
कसर ब्ब्ध ् ध् स्नास्क्तद्राच लत स््स का ई--->-५ साल ध्टगाताल प्रजनन किया करते 
मे आयोजित थे तथह अपने -अपने सम्प्रदादों का विज्ञप अध्ययन किया करत् 


थे । हुएन-त्सांग के द्वारा देखे गये कुछ प्रमुख नठों का संल्लिज्त वर्णन नीचे 
प्रस्तुत किया जाता है। इनसे वौद्ध-शिक्षा के प्रस:र, उसके स्वरूप तथा 
अन्य कई बातों पर पर्याप्त प्रकाच पड़ता है । 

गज--गज देश में सरदास्तिवादिन सम्प्रदाय के १० नठ थे, जिनमें 
३०० भिक्ष रहते थे । लोकोत्तरवादिन हीनवान का यह केन्द्र था। यहाँ 
कई सहस्न भिक्षु निवास करते थे । 

कपिस :--महायान सम्प्रदाय का एक प्रमुख केद्ध था । मर्ठों की संख्या 
१००० के लगभग थी, जिनमे ६ हजार से अधिक भिक्षु रहते थे । ६३० ई० 
की वर्षा ऋतु में हुएन-त्सांग यहीं ठहरा था । उस समय यहाँ ३०० भिक्षु 
थे, जो सभी हीनयान सम्प्रदाय के थे । कपिस में एक मठ का निर्माण 
सम्राट्‌ कनिष्क के द्वारा चीनी नजरबन्दों को रखने के लिए हुआ था। गांधार 
तथा चीनी मुक्ति में भी इसी तरह के दो मठ कनिप्क ने बनवाये थे। 

लम्प :--बयहाँ दस मठ थे, किन्तु भिक्षुओं की संख्या कंम थी । यहाँ के 
सभी भिक्षु महायानी थे । यहाँ के एक बौद्ध विद्वान्‌ ने चीन-अमण किया था 
तथा मठ-सम्बन्धी एक संस्क्ृत-ब्रन्थ का अनुवाद चीनी भाषा में किया था। 

गांधार :---किसी समय वौद्धधर्म का एक वहुत बड़ा केन्द्र था । यहाँ 
१००० मठ थे, किक्तु सभी गिरी अवस्था मे थे । 

गांघार की राजधानी पुरुष॒पुर में कनिष्क के एक सुप्रसिद्ध विहार का 
भग्नावशंष वत्तेमान था ! नालन्दा के उत्थान के पहले पुरुषपुर बौद्ध-शिक्षा का 
सबसे बड़ा केन्द्र था । पारवे नामक बौद्ध विद्वान यहीं रहते थे, जिन्होंने मध्य 
भारत के सुप्रसिद्ध ब्राह्यप शिक्षक अश्वघोष को वौद्धमत्त स्वीकार कराया 
था । अभिधर्मकोष-शास्त्र के रचयिता वसुबन्धू यहीं के आचार्य थे । अन्य 
कई बौद्ध विद्वान्‌ गन्धार के संघों को सुशोभित कर चुके थे । किन्तु हुएन- 
त्सांग के समय में इस शिक्षा-केन्द्र की अवस्था शोचनीय थी । हीनयान-सम्प्र- 
दाय के कुछ भिश्षु ही पुराने गौरव के स्मृति स्वरूप विद्यमान थे । 

पुष्करावती--यहाँ मध्य भारत के अनेक बोद्ध निक्षु रहते थे । अधमम -अधि - 
धर्मं-प्रकरण-पद-शास्त्र के रचयिता दसुमित्र यहीं के बौद्ध आचार्य थे । 


पुलश--लगभग ५० हीनयान भिक्षुश्नरों का एक मठ यहाँ था। ईइवर नामक 


एक बौद्ध विद्वान्‌ ने एक धार्मिक ग्रन्थ की रचना यहीं की थी, जो कि अप्राप्य है। 
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उदयन--किसी समय में बौद्ध शिक्षा का एक बड़ा केन्द्र था । यहाँ के 
मतों की संख्या १४०० तथा भिक्षझ्रों की संख्या १८००० कही जाती थी । 
किन्तु अधिकांश मठ भग्नावस्था में थे। भिक्षुओं की संख्या भी अत्यत्त कम, हो 
गई थी ३९ 

बोलोर--यहाँ सैकड़ों मठ तथा हजारों भिक्षु थे । किन्तु भिक्षुओ्रों 
का धामिक जान ऊँचा नहीं था । इनके व्यावहारिक आ्राचरण भी धर्म के 
ग्रनुकूल न थे । ' 

तक्षशिला :--पुराने मठ नष्टप्राय हो गये थे। महायानी भिकक्‍लखु कुछ 
संख्या में विद्यमान थे । नगर के पास ही कुमारलब्ध नामक सुप्रसिद्ध 
बौद्ध विद्वान्‌ के मठ का भग्नावशेष विद्यमान था । कुमारलब्ध, अश्वधोष, 
देव तथा नागार्जन बौद्ध-जगत्‌ के चार जाज्वल्यमान सूर्य कहे गये हें । 

कश्मीर :--इस प्रान्त ,में बौद्ध मत उन्नत अवस्था में था । हुएन- 
त्सांग, के समय में यहाँ १०० बौद्ध मठ थे, जिनमें ५००० भिक्‍सख्‌ रहते 
थे। बौद्धधर्म के कब्मीर प्रवेश के प्रचलित इतिहास की पुष्टि हुएन-त्सांग 
ने भी की है । इसके अनुसार आनन्द के शिष्य अ्रहत मध्यान्तिकी ने सर्वे 
प्रथम कइमीर म॑ बौद्धधर्म का प्रचार किया था । अशोक ने पाटलिपुत्र 
के संघ से ५०० अहँतों को कश्मीर भेजा था तथा उनके लिए ५०० श्रठ 
बनवाये थे । उन अहँतों ने ही कश्मीर में स्थविर सम्प्रदाय का जन्म दिया। 

कद्मीर में हुएन-त्सांग का बड़ा सम्मान हुआ था। उसने यहाँ २. बर्ष 
तक रहकर कई सूत्रों तथा शास्त्रों का अ्रध्ययन किया । उसकी देखरेख में 
कई ग्रन्थ प्रतिलिपित हुए 

चीन भक्ति :--यहाँ दस मठ थे। आनन्द-पद मठ मे विनीतप्रभ नामक 
एक बोद्ध विद्वान थे । हुएन-त्सांग ने उनसे १४ मास तक अभिधर्म' की 
शिक्षा ग्रहण की थी । | 

नभसावन--बौद्धधर्म का प्राचीन केन्द्र था। अशोक की धर्मंसभा में 
यहाँ के भिक्‍खु भी आमंत्रित हुए थे । सरवास्तिवादिन सम्प्रदाय के ३०० 
भिक्‍खु हुएन-त्सांग के भ्रमण में वत्तेमान थे । सुप्रसिद्ध बौद्ध ग्रन्थकार 
काल्यामनीपुत यहीं के विद्यार्थी थे । 

आनंवर--यहाँ पचास से अधिक मठ थे, जिनमें २००० भिक्‍लु रहते 
थे । यही के चन्द्रवर्मा नामक विद्वान से हुएन-त्सांग ने ४. मास तक अ्रभि- 
धर्म की शिक्षा ग्रहण की थी । 


|, आओ 


मथुरा--बस से अधिक मठ यहाँ थे। भिक्‍खुओ्नों की संख्या 
२००० थी। फाहियान के समय में भी यहाँ के वोद्ध-संघ की यही 
स्थिति थी ! 

स्थानेइवर | तीन बौद्ध विहारों में ७०० से अधिक हीनतयानी 
श्रमण रहते थे। 

अध्नन--लगभग 2०० श्रमण यहाँ के पाँच बिह्दारों मे वितरित थे । 
इनमे से अवधिकांक हीनयानी थे । यहाँ के आचार्य बड़े ही विद्वान थे तथा 
धम्म की अच्छी व्याख्या करते थे। जयगृप्त नामक विद्वान से हुएन-त्सांग 
ने चार मास तक श्रातांतिक छाखा की शिक्षा ब्रहण को थी । 

मतिपुर--हँनवान झाखा के यहाँ दस मठ थे, जिनमें 5०० भिवख रहते 
थे । आस-पास में भी कई मठ थे। इल्हीं मठों में एक में गृणप्रभ नामक 
बौद्ध आचाये रहते थे जिनकी लिखी एक सौ पुस्तक कही जाती हैं । 
यहाँ कई मास रहकर हुएन-त्सांग ने गणप्रभ का एक सुप्रसिद्ध ग्रन्थ 
तत्त्वसन्देश-शास्त्र' का अध्ययन किया था । 

कान्यकुब्ज :---हुएन-त्सांग के समय में यह वौद्धवर्म का सबसे बड़ा 
केन्द्र था । हुएन-त्सांग ने यहाँ १०० मठ देखे, जिनमे १०,००० से अ्रधिक 
भिक्‍ख्‌ रहते थे । महायान तथा हीनयान, दोनों ही शाखाओं के श्रमण यहाँ 
थे । कनन्‍्याकुब्ज सम्राट्‌ हपेवर्दन के अधिकृत नगरों मे था । उसने बोद्ध- 
धर्म की समुनत्नति तथा प्रसार के लिए जो कुछ भी किया, वह इतिहास- 
प्रसिद्ध है । कन्याकुब्ज की समृद्धि हे ही की देन थी । फाहियान के 
समय में यहाँ केवल दो वोद्ध मठ थे । कन्याकुब्ज में तीन सास रहकर 
हुएन-त्सांग ने वीय॑सेन नामक आचार्य से शिक्षा ग्रहण की थी । 

अयोध्या :--३०० ० भिकक्‍खुओों के १०० मठ थे । वसुबन्धु, श्री/लब्ब तथा 
असंग नामक दिवंगत सुप्रसिद्ध आचार्यों के पुराने मठ भी हुएन-त्सांग ने यहाँ देखे । 

विशोक :---इस प्रान्त में २० संघ थे, जिनमें सम्मतिया सम्प्रदाय के 
३०० भिक्‍खु रहते थे । यहाँ के बड़े विहार में देवश्रमण तथा गोप 
नामक विद्वान पहले रहा करते थे । धर्मकाल ने सात दिन के वाद-विवाद 
के पर्चात्‌ १०० हीनयान विद्वानों को यहीं परास्त किया था । 

श्रावस्ती :---प्राचीन गौरव के स्मारक के रूप में यहाँ केवल कुछ भिक्‍खु 
रह गये थे । फाहियान ने यहाँ &८ मठ देखे थे, अब केवल १ बचा 
हुआ था । जेतवन विहार पूर्णतः ध्वस्त हो गया था । 

११ 
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कपिलवस्तु :--इसकी भी दशा अत्यन्त शोचनीय थी । लगभग एक 
हजार मठों के भग्नावशेष वत्तेमान थे । जीवित मठ केवल एक था, जिसमें 
: ३० भिक्‍खु थे। 

वाराणसी :---अधिकांश लोग अन्य धर्मानुयायी थे । फिर भी बौद्धधर्म 
के ३०० सम्मतिया श्रमण यहाँ रहते थे । 

सारनाथ :---भगवान वृद्ध के समय का हिरण-पर्व. उपवत् मठ 
अबतक मौजूद था । इसके आठ विभाग थे, जो कि एक अहाते में 
घिरे हुए थे। प्रकोष्ठों की सजावट कलापूर्ण थी । ३०० सम्मतिया 
भिक्‍ख यहाँ रहते थे । 

वेशाली :---तीन-चार के सिवा वंद्याली में पुराने मठ नष्ट हो गये 
थे । सुप्रसिद्ध बौद्ध केन्द्र की यह दयनीय दशा हुएन-त्सांग के लिये श्रत्यन्त 
कष्टकर थी । 

मगध :--मगध प्रान्त में ५० से अभ्रधिक मठ थे । श्रमणों की संख्या 
१० हजार से अधिक थी । ये सभी महायान शाखा के अनुयायी थे । 
यहाँ के एक विहार में तीथिकाओं ने बौद्धों को कभी परास्त किया था, 
जिसका बदला नागार्जुन के शिष्य देव ने पाटलिपुत्र में लिया था । 

तिलोषिक विहार :---नालन्दा के लगभग २० मील पश्चिम में इस विहार 
का सुविशाल भव्य भवन अवस्थित था । इसमें चार बड़े आंगन थे, कमरे 
तीन महल के थे । सभी प्रान्तों के सुप्रसिद्ध विद्वान यहाँ जुटे हुए थे । 

महाबोधि विहार :--लंका के राजा के द्वारा निर्मित यहाँ का बौद्ध 
विहार बड़ा ही भव्य तथा कलात्मक था। सारा विहार ३०-४० फीट 
ऊची दीवार से घिरा हुआ था । इस चहारदीवारी के भीतर तीन महल 
के अनेक कमरे थे । महायानी शाखा के १ हजार भिवक्‍्खु यहाँ रहते थे, 
जो कि विनय के आद्शों का अ्रक्षरश: पालन करते थे । 

नालन्दा :--बौद्ध जगत्‌ में नालन्दा जाज्वल्यमान प्रकाशपुंज की 
तरह अपना आलोक प्रसारित कर रहा था । यहाँ के आचार्यों तथा छात्रों 
को संख्या १०००० थी । शीलभद्वर यहाँ के प्रधान थे, जिनकी विद्वत्ता तथा 
सच्चरित्रता अद्वितीय थी । नालन्दा-विश्वविद्यालय का पूर्ण विवरण आगे 
विश्वविद्यालय के प्रकरण में उपस्थित किया जायगा । 

मुज्ेर :--आधुनिक मु गेर के सन्निकट ईरन के पव॑तीय प्रान्त में कई 
बौद्ध विहार थे, जिनके भिक्‍खुओं की संख्या ४००० से अ्रधिक थी । ये 


भिक्‍्खू अधिकांशतः: हीनयान शाखा के अनुयायी थे । तथागृप्त तथा- 
क्षान्ति सिंह नामक दो सुप्रसिद्ध बौद्ध विद्वान यहाँ रहते थे, जिनसे 
हुएन-त्सांग ने एक वर्ष तक छिक्षा ग्रहण की थी । मुद्धेर के पूर्व हुएन- 
त्सांग ने कई स्थान देखें जिनमें चम्पा, प्रण्यवर्धन, ताम्नलिप्ति आदि थे। 
इन सभी स्थानों में वौद्धवर्म उन्नत अवस्था में था । 

दक्षिण भारत :---कलिंग-मार्ग से होते हुए हुएन-त्सांग ने दक्षिण 
भारत का परिभ्रमण भी किया । कलिंग के अधिकांश लोग ब्राह्मणघर्मा- 
नुयायी थे। कितु बौद्धों के दस मठ थे जिनमें ५०० भिकक्‍खु 
रहते थे । दक्खिन कोसल में बौद्धमत का अच्छा प्रभाव था । 
यहाँ के सौ मठों में महायान शाखा के १०,००० भिक्‍स्‌ रहते थे । 
परमविख्यात बौद्ध विद्वान नागार्जुन की जन्मभूमि यहीं थी। इनके 
सम्मान में सातवाहन-वंश के स्थानीय राजा ने पाँच महल का एक 
आरचर्य-जनक मठ पहाड़ियों को खोदकर बनवाया था । फाहियान का 
'कपोत-मठ” सम्भवतः यही था । मठ के सभी कमरे अत्यन्त ही कलापूर्ण 
तथा मोहक थे । मन्दिरों मों भगवान व्‌द्ध के पूरे आकार की सोने की 
५ मूत्तियाँ थीं । अनेक खिड़कियों के द्वारा कमरों मे प्रकाश तथा हवा 
समुचित रूप में आती थी । एक विशेष रीति के द्वारा मठ के निवासियों 
को स्वच्छ, तथा मीठा जल हमेशा प्राप्त होता रहता था। सबसे 
ऊपरी महल मे पुस्तकालय था । नीचे के कमरों में सामान्य लोग थे 
जो कि उपासक' अथवा प्रवन्धचक थे | बीच के तीन महलों में बौद्ध श्रमण 
रहा करते थे । बौद्ध जगत्‌ के सुप्रसिद्ध विद्वान देव ने यहीं नागार्जून का 
दिष्यत्व ग्रहण किया था । 

आंध्र तथा तेंगी में भी बौद्धमत का अच्छा प्रसुत्व था । 
यहाँ छिट-पुट रूप में २० संघ थे जिनमों ३००० भिकख्‌ निवास 
करते थे । राजधानी के समीप एक सुविख्यात तथा कलात्मक 
विहार था, जिसमे भगवान बुद्ध की एक अत्यन्त ही रमणीय 
मूत्ति थी । | 

वेजवाड़ा :--यहाँ असंख्य पुराने मठ थे । उस समय केवल बीस मठ 
क्रियाशील थे जिनमें १००० भिक्‍ख्‌ रहते थे । 

चोला :--इस देश में बौद्धवर्म की अवस्था गिरी हुईं थी । कितु 
द्रविड़ देश में १० संघ थे जिनमें स्थविर-सम्प्रदाय के १० हजार हीनयानी 
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भिक्‍खू थे । काड्जिपुर दक्षिण भारत का सुविख्यात बौद्ध शिक्षा-केन्द्र था 
जहाँ दूर-दूर के भिकम्‌ ज्ञानार्जन के लिए थ्राया करते थे । लंका के कुछ 
भिक्‍खुथों से हुएन-त्पांग ने योग-दिद्या के संबंध में पूछ-ताछ की थी । 


कोनकान, महाराप्ट्र, भरोच, मालवा शक्रादि प्रान्तों में भी बोद्ध-धर्म 
का पूर्ण प्रसार हो गया था । मालवा में सैकड़ों मठ थे जिनमें २० हजार 
भिक्‍खू निवास करते थे । सूरत, कच्छू, उज्जैन, सिंध, कामरान आदि देशों 
में कई बौद्ध विहार थे । 


धर 


पश्चिमी विहारों में बौद्ध शिक्षा के लिए वलभी प्रसिद्ध थी जहाँ १०० 
संधारायों में ६००० भिक्ष्खु रहते थे । 


बौद्ध संघों तथा विहारों के उपरोक्त विवरण से बोद्ध -शिक्षा के विस्तार 
तथा उसके स्वरूप के सम्बन्ध में बहुमूल्य जानकारी प्राप्त होती है। बौद्ध 
विद्यालय त केवल उत्तरी भारत में क्रियाशील थे, बल्कि दक्षिणी भारत के 
सुदूर प्रान्तों में भीये विद्यमान थे ।॥ 


बोद्ध शिक्षा-वेन्द्रों ने बौद्ध-जगत्‌ के सर्वश्रेष्ठ विद्वानों को समृत्पन्न 
किया, जिससे स्पप्ट है कि इन शिक्षा-केन्दों के अध्यापन बहुए ही उच्च- 
कोटि के थे । असंग, वसुबंधु, पाश्व, अश्वधोष, नारायण-देव, वसूभित्र, ईश्वर, 
कुमारलब्ध, नागाजून, देव, गुणप्रभ, धर्मपाल, गुणमति, स्थिरमति, 
दिहू नाग, महाकात्यायन श्रादि की विद्वत्ता दथा प्लाध्यात्मिक ज्ञान का 
ऋणी समस्त जगत्‌ था । हुएन-त्सांग के समय में भी इन दिए्ता-केस्द्रों में 
कई लब्ध-प्रतिष्ठ विद्वान वत्तमान थे, जिन्होंने धाश्मिक ग्रन्थों की रचना 
को थी तथा जिनसे हुएन-त्सांग ने स्वयं शिक्षाग्रहण की थी नगरधन विहार के 
चन्द्रवर्मा, श्रुध्न के जयगुप्त, मतिपुर के मित्रसेन, कन्याकुब्ज के वीर्पप्ेन, लिलो- 
षिक के प्राज्ञभद्र, मुद्भेर के तथागतगुप्त तथा क्षान्ति सिंह आदि बौद्ध आचार्यों' 
से हुएन-त्सांग ने उपदेश ग्रहण किया था--यह हम देख चुके हें। नालन्दा 
में तो उसने शीलभद्व के आचार्यत्व में दस वर्ष तक विद्याध्ययन किया। 
कांचीपुर के बौद्ध मठ में उसने सीलोन' के भिवखुओं से योगमंत्र सीखे! 
लौटती यात्रा में भी उसने जम में कुछ विद्वानों, भिकक्‍्खुओं से दो वर्ष तक 
शिक्षा ग्रहण की । कई सुप्रसिद्ध मठों की प्रशंसा हुएन-त्सांग ने विविथ 
वाक्‍्यों में की है। पुरुषपुर, पुष्करावती, उदयन, श्रध्न, तिलोषिक, 


ध 
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आदि स्थानों में “दूर-दूर के विद्वान रहते तथा विद्याध्ययन करते 
थे । इन विद्वानों का धासम्मिक ज्ञान तथा श्राचरण बड़ा ही 
बौद्ध गया में सभी भिक्‍ख “्रक्षरश: विनय का पालन करते थे 
के कांचीपुर में भी “लंका आदि देझ्यों से विद्याध्ययच के लिए भिक्‍ख 
आया करते थे ।” इस तरह, प्रायः सभी प्रमूख बौद्ध मठ बौद्ध शिक्षा 
के अखिलभारतीय केच्ल के समाव थे और धार्मिक विययों की उच्चतम 
शिक्षा दिया करते थे । नालन्दा इन विद्या-केन्द्रों का प्रतिनिधि-स्वरूय था, 


जिसका पूरा विवरण अलग दिया जायगा। 
बोद्ध विद्यालयों के पाठप-विषय :--यह कहा जा चुका है कि हुएन- 


त्सांग के समय में बौद्ध-धर्म कई उप-शाखाओं में विधक्त हो गया था, 
जो कि मूल शाखा महायान तथा हीनयान शाखाओं से संबंधित थीं । फलत: 
अधिकांश विद्यालय अपनी शाखा तथा उपशाख से संबंधित घास्मिक साहित्य 
को ही शिक्षा दिया करते थे । इस तरह उपरोक्त सभी बौद्ध शिक्षा- 
सामान्य बीद्ध शिक्षा-केन्द्र नहीं, अपितु ये ऐसे केन्द्र थे जहाँ शाखा-सम्बधी 
विशेषीकृत शिक्षा सम्पादित होती थी । उदाहरणार्थ, उद्यन में 
विनय के पाँच हीनयानी संकलन ही अध्ययन तथा अध्यापन के विषय 
थे। श्रयोध्या में श्रौत्रांतिक साहित्य के दो बड़े विद्वान वसुबन्धु तथा 
श्रीलव्ध शिक्षा प्रदान किया करते थे । छुछ केन्द्रों में केवल अभिषर्म- 
साहित्य की शिक्षा दी जाती थी । 
सामान्यतः बौद्ध शिक्षा-केन्द्रों की शिक्षा बौद्ध धाम्मिक साहित्य तक ही 
सीमित रहती थी। विनय, अभिधर्म तथा सूत्र--ये ही छिक्षा के प्रवान 
विषय होते थे । कि | अन्य विषयों के अध्ययन भी प्रचलित थे ॥ 
उदाहरणार्थ, लधमन के एक बौद्ध विद्वान ने तंत्र-मंत्र से संबंधित एक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ संस्कृत में लिखा था जो कि चीनी भाषा में अनुवादित हुआ था । 
उद्चयन के कुछ मठों के बौद्ध भिक्‍ख्‌ प्रेत-विद्या में भी सिद्ध-हस्त थे । 
कांची के बौद्ध विद्यालय में हुएन-त्सांग ने योग की शिक्षा ग्रहण की थी । 
बौद्ध संबों म॑ श्रधिकतर बौद्धमतानुयायी विद्यार्थी ही शिक्षा ग्रहण 
करते पाये गये थे | तीथिका तथा ब्राह्मण भी कुछ संघों में बौद्ध साहित्य 
का अध्ययन करते थे । श्रष्तन तथा कुक्कुटाराम में तीथिकाओं तथा बौड़ों 
के वाद-विवाद का विवरण मिलता है। गृणमति बोदछ्धिसत््व ने तिलोषिक 
विहार के सच्विकट सांख्याचार्य माधव को वाद-विवाद में परास्त किया 
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था । अ्रतः बौद्ध-विद्यालय नितान्त साम्प्रदायिक विद्यालय न थे, जिनके 
द्वार अन्य मतानुयायियों के लिए बन्द थे । संघों की शिक्षा सभी के लिए 
खुली हुई थी । अन्य मतावलम्बी सुयोग्य व्यक्ति भी संघ में आचार्य के 
पद पर नियुक्त हो सकते थे । सत्य की प्राप्ति सत्य की स्वतंत्र खोज से 
ही हो सकता है--यह था इन विद्यालयों का आदहशें । * 
संघों की उच्च शिक्षा के ग्रहण के लिए छात्रों की प्राथमिक तंयारी 
आवश्यक थी । अतः इस शिक्षा के सम्पादन के लिए अनेक शिक्षक थे, 
जिनके द्वारा प्राय: सभी छात्र प्राथमिक शिक्षा प्राप्त करते थे । इस प्राथमिक 
शिक्षा का विवरण भी हुएन-त्सांग ने दिया है, जिससे पता चलता है कि 
बौद्ध छात्रों के पाठय-विषय भी लगभग वही थे जो कि ब्राह्मण छात्रों के । 
यह भी पता चलता है कि पाठ्य-विषयों में धार्मिक तथा सांसारिक-दोनों 
ही तरह के विषय सम्मिलित थे, ताकि इनके अध्ययन से छात्रों की मानसिक 
क्षमता कुछ ऐसी हो जाय, जिसके आधार पर उच्च शिक्षा की भित्ति 
सुगमतापूर्वक खड़ी की जा सके । चूकि उच्च शिक्षा के विषय भी अनेक 
थे, इसलिए इन सभी सम्भावित विषयों का प्रारम्भिक ज्ञान छात्रों को प्राथ- 
मिक विद्यालय में प्राप्त कर लेना आवश्यक था। प्रचलित पद्धति के 
अनुसार ५-६ वर्ष की अवस्था में छात्र शिक्षा ग्रहण के लिए भेजे जाते 
थे। प्रारम्भ में उन्हें सिधम्‌” की शिक्षा दी जाती थी, जो कि सिद्धिरस्तु” 
झथवा सफलता हो” का संक्षिप्त रूप है। तात्पयं यह था कि छात्रों 
की पहली पाठ्य-वस्तु कुछ ऐसी होनी चाहिए थी, जिससे उसे शीक्र 
सफलता मिले । सिधम्‌” अ्रथवां वर्णमाला का' उपयोग इस आशय 
से होता था कि बारह अध्यायों में संस्कृत भाषा के वर्णों का 
पूरा ज्ञान हो जाय । व्यंजन और स्वर के संयोगजनित रूपों श्रथवा 
मात्राओं का पूरा ज्ञान भी बच्चों को हो जाता था । इसके पद्चात्‌ उन्हें 
सात वर्ष की अवस्था में पाँच शास्त्रों” में प्रवेश कराया जाता था । 
पाँच शास्त्र थे :--व्याकरण, शिल्पस्थानविद्या, चिकित्साविद्या, हेतुविद्या, 
भ्रध्यात्मविद्या । व्याकरण तथा भअ्ध्यात्मज्ञान धाम्मिक साहित्य के श्रध्या- 
पन॒ तथा विवेचन के आधारस्तंभ थे। उसी तरह शिल्पविद्या तथा चिकित्सा 
के आधार पर प्रचलित सभी वंज्ञानिक तथा व्यावहारिक शिक्षाएँ दी जाती 
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थीं । इस तरह की प्राथमिक शिक्षा लगभग सभी बौद्ध विद्वान अपने बाल्य- 
काल में प्राप्त करते थे । सुत्रसिद्ध बौद्ध व्याख्याता कुमारजीव ने इन 
पाँच झास्त्रों का अध्ययत्त किया था । विद्वान गुणप्रभ ने इन पाँच शास्त्रों 
के अतिरिक्त ज्योतिष, गणना, औषधि तथा प्रेत-विद्या का भी अध्ययन 
किया था । अस्तु, बौद्धधर्म के आचारयों के लिए उन विषयों की शिक्षा भी 
प्राय: अनिवाये थी, जिनके द्वारा वे जनसामान्य की सेवा भलीभाँति कर 
सके । वौद्धवर्म में आत्मोन्नति के साथ-साथ जन-सेवा का समन्वय 
बराबर से रहा है । 


शिक्षण पद्धति :--हुएन-त्सांग के समय में बौद्ध-विद्यालयों की शिक्षण- 
पद्धति में कोई विशेष परिवत्तेन हुआ नहीं दीख पड़ता । श्रवण, मनन तथा 
साधनात्मक चितन ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति की ये तीन प्रमुख रीतियाँ बौद्ध शिक्षा 
पद्धति में भी कुछ संशोधित रूप में शुरू से ही चली आ रही थीं । इनके 
अतिरिक्त आचार-विचार-संबंधी व्यावहारिक शिक्षा भी पूर्ववत्‌ जारी रही ॥ 
ब्यावह्ारिक भौतिक विषयों जेसे औषधि आदि की शिक्षा प्रयोगात्मक थी ॥॥ 
उच्च शिक्षा में पत्रोत्तर तथा वाद-विवाद की पुरानी पद्धति न केवल 
'पूर्णत: व्यवहृत होती रही, बल्कि इस पद्धति की और भी समृन्नति हुई, 
ताकि बौद्ध आचार्य वाद-विवाद की कला में पूर्णत: सिद्ध हो जायेँ । चोथी 
शताब्दी के उपरान्त बौद्धधर्म को न केवल अन्य धर्मों से सेद्धान्तिक लोहा 
लेना पड़ा, बल्कि इसे आन्तरिक विरोधों का भी सामना करना पड़ता 
था । इस समय तक बौद्धधर्म कई सम्प्रदायों मं विभक्‍त हो गया था, 
जो कि धर्म की सैद्धान्तिक बातों में अपने को स्वतंत्र मानता था तथा 
जिनमें मतभेद काफी गहरा रहता था ।* भरत: बौद्ध आचार्यों तथा नेताश्रों 
के लिए वाद-विवाद की कला में पूर्ण निपुणता प्राप्त करनी होती थी । 
प्राय: सभी उच्च शिक्षा-केन्द्रों में व्यास्याव तथा ताकिक संभाषणों को 
रीतियों की विशेष शिक्षा दी जाती थी । इस कला में सिद्धहस्त बौद्ध 
विद्वान पुरस्कृत तथा प्रशंसित होते थे । वाद-विवाद की योग्यता की निय- 
मित॒ परीक्षा हुआ करती थी तथा कुशल वक्‍ता कई तरह से सम्मानित 
किये जाते थे । हुएन-त्सांग के अनुसार इन विद्वानों को सुसज्जित हाथी पर 
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बठाया जाता था तथा इनके आगे-पीछे अ्रनेक अ्रनुचर चला करते थे । 
इनके विपरीत जो विद्वान जनसमूह अथवा विद्वत्समा में अपनी योग्यता 
का परिचय न दे सकते थे अथवा वाद-विवाद में हार जाते थे, उनके मुह 
मिट्टी से पोत दिये जाते थे, घरीर धूल से भर दिया जाता था, ये जंगलों 
में भगा दिये जाते थे अथवा गढ़े में ढकेल दिये जाते थे । संबों की 
सामान्य सामाजिक व्यवस्था भी कुछ ऐसी बनी हुई थी; जिसमें सामाजिक 
श्रेप्ठाा का मानदण्ड व्याख्यान-संबंधी निपुणता ही था । जो भिक्‍खु विनय, 
अभिषवर्म और सूत्र में से किसी एक धर्मग्रन्थ की मौखिक व्याख्या कर सकते 
थे, वे किसी पुराने भिक्‍खु की सेवा से बरी कर दिये जाते थे; जो दो की 
व्याख्या कर सकते थे वे श्रेष्ठ की उपाधि धारण करते थे; जो तीन की 
व्याख्या कर सकते थे उनकी सेवा के लिए अन्य भिक्‍ख्‌ दिये जाते थे; 
जो चार व्याख्या कर सकते थे, उनकी सेवा के लिए सामान्य भृत 
(((49 $6"7४975) अपित किये जाते थे । जो पाँच की व्याख्या कर सकते थे 
वे हाथी पर चढ़ते थे; जो पाँच से अधिक धर्म-प्रन्थों का मौखिक भाष्य 
कर सकते थे वे हाथी पर चढ़ते थे तथा उनके पीछे कई अनुचर चला 
करते थे । 


वस्तुत: बौद्ध-भारत में भी व्याख्यान तथा वाद-विवाद की सभाएँ 
शिक्षा-प्रसार के बहुत ही उपयोगी तथा सबल अंग थे । भारत के विभिन्न 
प्रान्तों से अपने-अपने विषयों के सुयोग्य झ्राचार्य किसी सुप्रसिद्ध विहार में 
आकर व्याख्यान अथवा तक के द्वारा अपनी योग्यता का परिचय दिया करते 
थे तथा अपने विचारों की पुष्टि में ज्ञान-भंडार की अ्रमूल्य निधियाँ जगत्‌ 
के समक्ष उड़ेल देते थे । हुएन-त्सांग . कई एसे महत्वपूर्ण सभाझ्रों का 
उल्लेख किया है, जिन्हें उसने स्वयं देखी थी अथवा जो उसके श्रागमन 
के पहले आयोजित हुई थीं । उसके समय की सभाओं में सबसे महत्त्व- 
पूर्ण कन्नौज की सभा थी जिसे हर्षवर्धन ने ६४३ में बुलायी थी । इस 
सभा का उद्देंय महायान की श्रेष्ठता तथा हुएन-त्सांग की योग्यता प्रति- 
पादित करना था! । इस सभा में २० राजे तथा हजारों वौद्ध-ब्राह्मण 
एवं जेन धर्मों के विद्वान आमंत्रित हुए थे । हर्षवद्धंन हर पाँचवों वर्ष 
इस तरह की सभा का आयोजन किया करता था जो कि 'महामोक्ष 


परिषद्‌: के नाम से विख्यात था। हुएन-त्हांग के पहले कई 
महत्वपूर्ण सभाएँ हुई थीं, जिनके विवरण ययास्थान दिये जा 
चुके हें । इन सभाओझ्ों में न केवल समस्त उत्तर भारत के विद्वान 
भाग लिया करते थे, कितु दक्षिण भारत से भी पौद्दध विद्वान अपने 
विचारों की दिग्विजय के लिए उत्तर भारत की यात्रा किया करते थे। 
नागार्जुन के शिष्य देव ने कुक्कुटारम में तीथिकाओं को परास्त 


किया था। 


आचरण-संबंधी व्यावहारिक शिक्षा शिक्षक की विभिन्न सेवाओं में स्वभा- 
वत: होती रहती थी । संघ का सामूहिक जीवन भी इस शिक्षा के प्रचुर 
अवसर उपस्थित करता था जिसका परिचय हमें मिल चुका है । 
हुएन-त्सांग के विवरण में कमंदान नामक एक संघ के पदाधिकारी का 
परिचय मिलता है, जो कि संघ की भौतिक आवश्यकताओं से संबंधित सभी 
वस्तुओं का प्रवन्धक था । यह पदाधिकारी कोई सुयोग्य तथा अनुभवी 
भिवखु हुआ करता था । संघ के सभी सामान्य भिक्‍्खुओं को कर्मदान'ं की 
आज्ञाएँ माननी होती थीं, बहुधा उसकी इन अ्राज्ञाओं में निम्नश्रेणी 
के शारीरिक कार्य भी थे । इन्हें भी सामान्य भिक्‍खुओं को सहर्ष 
करना होता था। इन सेवाझ्नों से भिक्‍खू को मुक्ति तभी मिल 
सकती थी जब वह अपने अध्ययन के द्वारा कमनसे-कम एक धामिक 
विपय का पूरा ज्ञान प्राप्त कर लेता था तथा इसपर सफलतापूर्वक व्याख्यान 
दे सकता था । इस प्रथा का उल्लेख ऊपर किया जा चुका है | इस तरह 
सभी बौद्ध भिक्‍्खओ्ोों को कुछ समय तक अपनी शारीरिक सेवाएँ अपने शिक्षक 
तथा संघ को अपित करनी होती थीं । 


नैतिक समुन्नति के लिए आत्मचितन भी एक उपयोगी माध्यम माना 
जाता था । श्रात्मचितन की रीतियाँ विभिन्न सम्प्रदायों म॑ विभिन्न थीं । 
हुएन-त्सांग के अनुसार हीनयानी भिक्खु मौनर-चितन' वेठकर, खड़े होकर 
अथवा आगे-पीछे स्वतंत्रतापृर्वकं घूमकर” किया करते थे । किंतु महायानी 
भिक्‍्खु साधनात्मक चितन करते थे२ जिसे समाधि अथवा प्रज्ञा कहा जाता 
था । नतिक आचरण का महत्त्व बौद्ध शिक्षा-पद्धति में भी बहुत बड़ा था 
और उच्चकोटि के आचरणवाले भिवखुओं को विशेष सम्मान प्राप्त 


( १४० ) 


रहता था। बहुधा नैतिक आचरण की जाँच के लिए विशेष सभाएँ आयोजित 
होती थीं, जिनमें शुद्ध आचरणवाले महात्माञ्रों को विशेष रूप में पुरस्कृत 
किया जाता था। नैतिक नियमों की अवहेलना पर संध के द्वारा कई तरह के 
दण्ड निर्धारित थे, जो कि अपराध के अनुपात में ही हलके या कठोर 
हुआ करते थे । अन्तिम दण्ड संघ से निष्कासन था जो कि एक भिक्‍खु के 
बत्रिए महान कष्टकर होता था । 
(ख) इत्सिंग का विवरण-- 
इत्सिंग के विवरण से न केवल पूर्वकथित बौद्ध शिक्षा-पद्धति की पुष्टि 
होती है, बल्कि प्राथमिक शिक्षा-संत्रंधी कुछ विशेष बातों की जानकारी प्राप्त 
होती है । इस विवरण से यह भी स्पष्ट है कि इत्सिंग के समय में देश की वोद्धिक 


क्रियाशीलता अत्यन्त उन्‍नत थी ।[ | 
संब-प्रवेश का इच्छुक (भावी भिक्‍्खु) किसी सुयोग्य शिक्षक, जो कि स्वयं 


उच्च भिक्‍खु होते थे, के समक्ष उपस्थित होता था। उचित अभिवादन के 
पदचात्‌ वह अ्रपना मनतव्य उनसे प्रकट करता था। विविध प्रश्नों तथा अन्य 
युक्तियों के द्वार' शिक्षक उसकी नतिक स्थिति का अनुमान लगाते थे । 
दुराचारी तथा अन्य रूप में समाज-विरोधी होने पर वह शिक्षक के द्वारा 
अस्वीकृत कर दिया जाता था । यदि वह इस जाँच में अ्रस्वीकृत नहीं हुआ 
तो वह शिक्षक तथा संघ का परीक्ष्माण सदस्य हो जाता था । कुछ 
दिनों के पश्चात्‌ उसे नैतिक नियमों के पाँच महामंत्रों की शिक्षा दी जाती 
थी । उसे हिसा, चोरी, झूठ, जाल-फरेब तथा मादक द्रव्यों से सदा के लिए 
मृ ह मोड़ना पड़ता था । अब वह उपासक कहलाने लगता था । बौद्ध-संघ 
तथा धर्म में प्रवेश करने का यह पहला कदम था । तत्पदचात्‌ शिक्षक उसे 
उचित वस्त्र तथा भिक्षाटन की सामग्री-प्रदावन कर संघ के सम्मुख 
समर्पित करते थे । संब की स्वीकृति पर पबज्जा' का सम्पादन 
होता था । उसके शिक्षक के समक्ष संघ के आचाये के द्वारा उसे “दस 
शिक्षाएँ” दी जाती थीं । अब वह सामनेर कहलाने लगता था । २० वर्ष 
की अवस्था में वह अपने उपाध्याय के द्वारा “उपसम्पदा” के लिए प्रस्तुत 
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किया जाता था । इसके सम्पादन के पदचात्‌ वह उपसम्पन्न” सिकखु बन 
जाता था तथा संघ का प्रौढ़ तथा पूर्ण सदस्य हो जाता था । 'उपसम्पदा' 
की तिथि, मास तथा घंटा--ये सभी संघ के खाते में लिख लिये जाते थे 
ताकि भविष्य में उक्त उपसम्पनक्ष की श्रेणी निश्चित की जा सके । 
उपसम्पन्न भिक्‍्खु संघ अथवा अपने दिक्षक को कोई कृतकुषता सूचक सामान्य 
भेंट दिया करता था। 

प्राथमिक शिक्षा--इसके पदचात ही हंघच की वास्दविक आध्यात्मिक 
शिक्षा उसे दी जाती थी । सर्वप्रथम शिक्षक 'प्रतिमोक्ष” का अध्यापन करते थे । 
इसके पश्चात्‌ विनय' की शिक्षा प्रारम्भ की जाती थी। यह अध्यापन नियमपूर्वक 
लगातार चलता रहता था । प्रतिदिन सुबह को छात्रों की परीक्ष। होती थी, ताकि 
वे पठित विषयों को स्मरण कर रहे हैं श्रथवा नहीं--इसका पता चले । 
विनय की समाप्ति के पश्चात सूत्रों तथा झ्ञास्त्रों के अध्यापन होते थे । 
इनके अतिरिक्त इत्सिग के समय में कुछ अन्य पुस्तकों भी धार्मिक साहित्य 
के भ्रध्यापन के अनिवाय अंग बन गई थी। इन पुस्तकों में प्रधान ये थीं- 

(क) मात्रिचेत के दो ग्रन्थ जो कि १५० तथा ४०० पद्यों के थे । 


पाँच और दस शिक्षाओं (सिलाओों) के मनन के पश्चात ही इन्हें बोद्ध- 
भिक्‍खुझोों को पढ़ना पड़ता था । हीनयानी तथा महायानी, दोनों ही प्रकार 
के भिक्‍खझों के लिए इनके अध्ययन अनिवार्य थे । 


(ख) अश्वधोष का बुद्धचरित काव्य 
(ग) नागार्जुन की श्रीलेखा तथा जातकमाला 


कुछ भिक्‍खू योग, तके तथा अन्य विषयों की भी विद्येषी- 
कृत शिक्षा प्राप्त करते थे । योगश्ास्त्र का अध्ययन योगाचारशास्त्र से 
प्रारम्भ होता था तथा असंग के ८ शास्त्रों के अध्ययन के साथ समाप्त होता 
था । तर्क के विशेष अध्ययन के लिए जिन' के श्राठ शास्त्रों के अ्रध्ययन 
झ्रावदयक थे । 

हुएन-त्सांग ने बौद्ध भिक्‍खु के दो प्रकार के शिक्षकों का उल्लेख किया 
है--उपाध्याय तथा कर्माचार्य । पहले का उत्तरदायित्व शिष्य की व यक्तिक 


मानसिक शिक्षा से संबंधित था तथा दूसरे का शिष्य के व्यावहारिक 
झ्ाचरण से । 


नैतिक शिक्षा का महत्त्व पहले की तरह ही अक्षण्ण था । विनय के 
नियमों के पालन बडी तत्परता से किये जाते थे । कर्माचाय का पद ही 


, 


इस बात का द्योतक है । उपाध्याय भी शिष्य के वैयक्तिक आचरण के 
प्रति सर्वदा सचेष्ट रहते थे । जब कभी वे शिष्य की ओर से किसी प्रकार 
की त्रुटि होते देखते थे तुरत ही उसकी चेतावनी उसे दे देते थे तथा 
उसके निराकरण के लिए आवश्यक शिक्षा तथा प्रायश्चित्त निर्धारित करते 
थे । गृरु शिष्य का पुराना वैयक्तिक संबंध अब भी अ्रपने प्राचीनतम रूप 
में वर्तमान था । शिष्य-गुरु की सेवाश्रों में सुबह से शाम तक संलग्न 
रहता था । शिक्षक भी उसे पृुत्रवत्‌ मानते थे तथा रुप्ण होने पर उसकी 
आषधि, सेवा तथा अन्य आवद्यकताओ्ं की पूर्ति स्वयं करते थे । 

संघ के बाहर की प्राथमिक शिक्षा का विवरण भी ई्सिग ने दिया 
है -# इस शिक्षा के ग्रहण के बाद ही सामान्य विद्यार्थी संघ की उच्च 
शिक्षा प्राप्त करते के उपयुक्त हो सकते थे । प्रचलित प्रथा के अनुसार 
सामान्य विद्यार्थियों की शिक्षा ६ वर्ष की अवस्था में शुरू होती थी । पहली 
पुस्तक “सिड्िस्तु” ही कहलाती थी, जिसमें संस्कृत वर्णमाला के ४६ वर्णों 
की शिक्षा संयोजित रहती थी । वर्णों की पहचान के उपरान्त ३०० सरल 
इलोक पढ़ाये जाते थे, जिनमें १०००० मात्राएँ रहती थीं । पहली पुस्तक 
६ महीने में समाप्त होती थी । इसके पश्चात्‌ आठ वर्ष की अवस्था में 
पाणिनि के सूत्रों की एक पुस्तक पढ़ाई जाती थी, जिसमें १ हजार इलोक 
रहते थे । इन इलोकों को छात्र आ्राठ महीने में घोंक डालते थे । इसके 
पदचात्‌ १० वर्ष से १५ वर्ष की अवस्था तक वबातु' तीन खिलों तथा 
“क्राशिकावृत्ति” के अध्यायन होते थे । अन्तिम पुस्तक पाणित्रि के सूत्रों 
का सर्वोत्तम भाष्य थी । यह १८ हजार इलोकों म॑ लिखी गई थी । 
इसके लेखक जयादित्य नामक एक सुप्रसिद्ध विद्वान थे । हुएन-त्सलांग के 
भारतागमन के लगभग ३० वर्ष पूर्व उनकी मृत्यू हुई थी । व्याकरण 
की शिक्षा के पद्चात्‌ छात्रों को गद्य तथा पंद्च वी रचना सिखलायी 
जाती थी । इसके साथ ही हेतुविद्या (7.0£82० ) तथा दर्शन की शिक्षा भी 
प्रारम्भ हो जाती थी । हेतुविद्या की प्रचलित पुस्तकों में नागार्जन की 
प्रारम्भिक नन्‍्याय-द्धार-तर्क -शास्त्र” सबसे प्रमुख थी। जातकमाला तथा 
सुहृल्लेख नामक दो ग्रन्‍्थों के अध्ययन भी आवश्यक थे । 


चिकित्सा विद्या के अध्ययन तथा अध्यापन आठ विभागों में होते 
थे--धाव-फ्सी, गले के ऊपर की बीमारियाँ, नीचे की बीमारियाँ; 
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भूत-प्रेत की बीमारियाँ; विष-निवारक ओऔषदध्रियाँ; बच्चों की बीमारियाँ 

दीर्घायु होने की रीतियाँ शरीर को सबल रखने की रीतियाँ । इत्सिद्भ 

के अनुसार इत सभो विभायों के लिए अलग-अलग पुस्तकों थीं; किन्तु 
बाद में ये एक ही पुस्तक में संकलित कर ली गयीं । यही संकलित पुस्तक 
सत्र व्यवहत होती थी । चीर-फाड़ की रीतियों का कुछ संकेत इत्सिय ने 
दिया है, जिससे अनुमाव किया जाता है कि शल्यक्रिया चिकित्सा-विद्या का 
एक प्रमुख अंग इत्सिग के समय में सी थी । शिल्पस्थान विद्या के सम्बन्ध 
में ईत्सिग ने कुछ भी नहीं कहा है, किन्तु यह निश्चित है कि प्राथमिक शिक्षा 
के विषयों में यह भी एक अनिवार्य विषय था। इस तरह इत्सिंग के समय 
में भी प्राथमिक शिक्षा ५ विद्याओं से सम्बन्धित थी, जिसका विस्तृत विव- 
रण हुएन-त्सांग ने दिया था । 

उच्च शिक्षा--व्याकरण, शिल्प, चिकित्सा, हेतु तथा अध्यात्म, इन पाँच 
विद्याश्रों के सामान्य ज्ञान प्राप्त कर लेने के उपरान्त इन विषयों से सम्बन्ब्रित 
उच्च शिक्षा प्रारम्भ होती थी । व्याकरण की उच्च शिक्षा में साहित्य की 
शिक्षा भी सम्मिलित थी । इसके लिए निम्नलिखित काव्य-एुस्तको व्यवहृत 

'होती थीं--- 

(क) पतंजलि का सुप्रसिद्ध महाभाष्य जो कि चूर्णि के नाम से प्रसिद्ध 
था । इसमें २४००० इलोक थे । सामान्यतः इसके अध्ययन के 
लिए ३ वर्ष अपेक्षित थे । 

(ख) भनत्त हरिशास्त्र--२५ हजार इलोकों का भत्‌ हरि का भाष्य था। यह 
बहुत ही समादृत ग्रन्थ था | 

(ग) वाक्य-पदीय-भर्त हरि-कृत एक दूसरा ग्रन्थ था, जिसमें ६०० श्लोक 
थे । भाष्य के रूप में ७००० अतिरिक्त इलोक भी इस ग्रन्थ में 
सम्मिलित थे । द 

(घ) भव्र्‌ हरि का एक व्याकरण-सम्बन्धी ग्रन्थ जिसमे ३००० इलोक थे । 
१४००० इलोकों का एक भाष्य भी इसमें सम्मिलित था, जो कि 
धर्मपाल का लिखा कहा जाता था । 

इन पुस्तकों के अध्ययन के परचात्‌ विद्यार्थी व्याकरण-विद्या में पारंगत 
समझे जाते थे तथा उन्हें 'बहुश्रुत'! की संज्ञा मिलती थी । इसी तरह घामिक 
विषयों की विशेषीकृत शिक्षा भी आयोजित रहती थी । इत्सिग के समय में 
उच्च शिक्षा के सुप्रसिद्ध केन्द्रों में नालन्दा तथा वलभी थे । 


( १७४ ) 


वौद्ध-संघों में शारीरिक स्वास्थ्य उपेक्षित न रहता था, और इसके लिए 
नियमित व्यायाम निर्धारित थे । ईत्सिंग के अभ्रनुसार सुशिक्षित व्यक्तियों-- 
भिक्‍ख्‌ तथा सामान्य लोगों का प्रचलित व्यायाम टहलना था । यह व्यायाम 
नियमित रूप से किया जाता था । टहलने का समय सामान्यतः: सुबह 
तथा शाम रहता था । विहार के आस-पास कुछ दूर तक बोद्ध श्रमण 
नित्य एक विशेष उद्देश्य के साथ घूमा करते थे । यह उद्देश्य था शुद्ध 
हवा प्राप्त करना तथा अपने को नीरोग एवं स्वस्थ रखना । नियमित 
रूप से खुली हवा में टहलने की स्वास्थ्य-सम्बन्धी उपादेयताश्रों से हम 
पृर्णत: परिचित हैं । इस उपयोगी एवं सरल व्यायाम से बोद्ध भिक्‍खू 
एवं अन्य विद्यार्थी लाभ उठाया करते थे । 


दसवों अध्याय 


प्रथमिक शिक्षा 


प्राचीन भारत में प्राथमिक शिक्षा का क्या स्वरूप था--बहीं ठीक-ठीोक 
जात नहीं । प्राथमिक थिकषा के सम्बन्ध में प्राचीन भारतीय साहित्य ने पर्याप्त 
सामग्री उपलब्ध नहीं है। वैदिक साहित्य के अतिरिक्त सत्र -ंथों में भी ब्राह्मण- 
विद्यालयों के अतिरिक्त अन्य शिक्षा-संस्थाओं का उल्लेख नहीं मिलता । मनु ने 
वैद्यों के लिए कई तरह के कत्तंव्य निर्बवारित किये हैं, जिनमें नाप-जोख, 
खरीद-विक्री वाणिज्य-व्यापार आदि सम्मिलित हें ) इन विययों से सम्बन्धित 
ज्ञान स्वभावत: वंशानुगत व्यावहारिक रूप मे प्रदत होता रहता था । किन्तु 
यह भी संभव है कि इन वियय्यों की विदिवत्‌ झिज्वा के लिए वंच्यों तथा 
व्यवसायियों के द्वारा विशेप विद्यालय स्थापित थे जिनमे देनिक कारवार 
सम्बन्धी उपयोगी शिक्षा प्रदान की जाती थीं । यह भी निविवाद है कि मनु 
के बहुत दिन पहले ही भारत में लिखना-पढ़ना पूर्णतः प्रचलित था। +* दस्तुत: 
लेखन-कला से भारतीय प्राग॑तविहासिक काल से ही परिचित ये। प्राचीनतम 
मिट्टी के बतंन पर ब्राह्मी लिपियाँ अंकित है । मोहनजोंदड़ो की लिखावट तो 
अभी तक पढ़ी न जा सकी है ।॥ इनकी शिक्षा भी किसी-न-किसी रूप में 
व्यावसायिक जान के सिलसिले में आयोजित रहती थी । ई० पूर्व ४५० के 
लगभग विरचित एक बौद्ध सील' मे बच्चों के कुछ खेलों का विवरण 
है । इसमें से एक खेल अवखरिका कहा जाता था, जिसम॑ वायू अथवा 
किसी साथी की पीठ पर सांकेतिक लिपि को वालक अनुमान से पहचाना 
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करते थे। बालकों के बीच उस खेल के प्रचलन से यह स्पष्ट है कि उस समय 
कुछ लोगों में पढ़ना-लिखना प्रचलित था । ये लोग व्यवसायी वर्ग के थे, 
जिनके व्यावहारिक धन्धों में पढ़ने -लिखने की आवश्यकता अवश्य ही बहुत 
अधिक रहती होगी । मेगास्थनीज तथा अन्य विदेशी लेखकों के विवरणों से 
इस बात की पृष्टि होती है कि पढ़ने -लिखने की शिक्षा की किसी-न-किसी 
प्रकार की व्यवस्था अ्रवश्य थी । यह शिक्षा किस रूप में दी जाती थी, यह 
स्पष्ट नहीं । संभवतः कारबार तथा वाणिज्य-व्यवसाय से सम्बन्धित होकर 
ये अनायास ही व्यावहारिक रूप में प्रचलित थीं । यही भी संभव है कि 
इनकी शिक्षा भी विधिवत्‌ रूप से उपरोवत उन प्राथमिक स्कलों में दी जाती 
होगी, जो कि व्यावसायिक वर्ग के द्वारा आयोजित रहे होंगे । 
जहाँ तक ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति का सम्बन्ध है, बहुत दिनों तक प्राथमिक 
शिक्षा को स्वतन्त्र स्थान प्राप्त न था । यह शिक्षा उच्च धामिक तथा आध्या- 
त्मिक शिक्षा से ही संलग्न रहती थी । यह शिक्षा भी, जैसा कि हम पहले 
देख चुके हैं, बहुत दिनों तक प्रधानतः मोखिक थी । अतः प्राथमिक शिक्षा के 
विषय भी प्रारम्भ में मोखिक शिक्षा से ही सम्बन्धित थे । प्राथमिक शिक्षा के 
छात्रों को वदिक मंत्रों के पढ़ने -लिखने की शिक्षा नहीं दी जाती थी, बल्कि 
न्हे यह शिक्षा दी जाती थी कि वे वंदिक मंत्रों का शुद्ध उच्चारण केसे 
करे । स्वर, मात्रा, बल, संधि आ्ादि मौखिक उच्चारण के विभिन्न श्रवयवों के 
सम्यक ज्ञान के लिए छात्र पूर्णतः अभ्यस्त कराये जाते थे । 


गुरत्वे लघुता साम्प॑ हृस्वदीर्बप्लुतानि च । 
लोगागमविका राइचप्रकृतिविकृति: क्रम:॥। 
स्वरितोदात्त नीचत्वं इवासों नादोर्डगमेव च ! 
एतत्सव तु विज्ञेयं छंरोभाषामधीयता ।॥। 
पदक्रमविशेषज्ञो वर्णक्रमविचक्षण: । 
स्वरमात्राविभागज्ञोी.. गच्छेद्दाय॑ उंसदम्‌ ॥॥ 


ईसा के १००० वर्ष पहले तक भारतीय आर्य लेखनकला से पूर्णतः परि- 
चित हो चुके थे तथा इस कला का प्रयोग, जैसा कि अ्रभी कहा जा चुका 
है, प्राथमिक शिक्षा के क्षेत्र में भी प्रारम्भ हो गया था । किन्तु बहुत दिन 
बाद तक भी इस कला का उपयोग वेदिक मंत्रों के अ्रध्ययन-अध्यापन के लिए 
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एकदम नहीं होता था | यह पहले कहा जा चुका है कि वैदिक मंत्र ईदवरीय 
वाक्य समझे जाते थे, तथा इन्हें लिपिबद्ध करना अधार्सिक कार्य माना जाता था । 
फलत: वंदिक विद्यालयों मे पढ़ने -लिखने का सम्बन्ध व्याकरण, छन्द आदि 
वेदांगों तक ही सीमित रहा । स्वयं वेद-मंत्रों की चिक्षा मौखिक ही होती रही । 
इस कठिनाई के समक्ष भी प्राथमिक शिक्षा का क्षेत्र क्रमशः विस्तृत होने लगा 
और उपनिषत्काल के व्यक्तिवाद में उसे विकसित होने का अनुकूल अवसर 
मिला । उपनिषद्‌ साहित्य के एक राजा का यह कथन कि "मेरे राज्य में 
कोई भी निरक्षर नहीं है ।” स्वंथा निराधार नहीं था । 
न भे स्तेनों जनपदे नानाहिताग्निर्नाविद्रान्‌ ।।* 
सूत्र -काल में उपनयन तीन वर्णों के लिए अनिवार्य कर दिया गया, जिसके 
फलस्वरूप प्रायमिक शिक्षा की अभूतपूर्व प्रगति हुई | डा० अल्तेकर के 
अनुसार सत्रकालीन भारत में कम-से-क्म 5८० प्रतिशत व्यकित साक्षर 
अवद्य थे। 
बौंद्धधर्म के प्रतिप्ठापन तथा प्रसार से प्राथमिक शिक्षा के विस्तार की 
गतिविधि को बड़ा प्रश्रय मिला । जनवादी धामिक क्रान्ति स्वभावतः जन- 
सामान्य की शिक्षा से उदासीन न रह सकती थी । फलत: बोद्धनंव क्रमशः 
शिक्षा-प्रसार की ओर भी मुड़ता गया । देश के अ्रसंख्य विहार तथा संघाराम 
शिक्षा-संस्थाओं में परिवर्तित हो गये । बौद्ध भिक्‍वुओं तथा भिक्षुनियों के 
द्वारा बहुसंख्यक ग्रामीण जनता स्थानीय भाषा के माध्यम से शिक्षित हुई। ई 
अ्रद्योक के शिलालेख इस वात के प्रमाण हैं कि ई०पूर्व ३री शती में वोलचाल 
की भाषा में शिक्षित लोगों की संख्या काफी थी ।6 मौर्य -साम्राज्य की विशालता 
तथा सुव्यवस्था ने शिक्षा-प्रसार को अनुकूल परिस्थितियाँ उत्पन्न कर दी 
थीं | अतः धामिक प्रेरणाओं के अ्रतिरिक्त मौयंकालीन राजनीतिक सुशातन्ति एवं 
आशिक तथा व्यावसायिक समृद्धि ने भी शिक्षा-प्रसार में महत्त्वपूर्ण योग दिया । 
* छाद:गा उप०-५॥२॥५ 
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इन मिले-जुले कारणों के फलस्वरूप प्राथमिक शिक्षा का महत्त्व अ्धिकाधिक 
बढ़ने लगा । इं० पूर्व २री शी में प्राथमिक शिक्षा को भारतीय शिक्षा-पद्धति 
में स्वतन्त्र स्थान प्राप्त हुआ, जो कि उसे अबतक प्राप्त न था । इसी समय 
से अक्षर-स्वीकरणम्‌' की प्रथा प्रचलित होने लगी, जिसके द्वारा बालकों को 
अक्षरों की शिक्षा प्रारम्भ की जाती थी । साधारणतया यह संस्कार ६ वर्ष 
की अवस्था में सम्पन्न होता था । बुद्ध तथा लव-कुश इसी अवस्था में शिक्षा 
प्रारम्भ करते वर्णित हें ।[ 

४५वीं शतती के लगभग उपयनयन की अनिवाययता समाप्त-सी होने लगी 
थी । स्पष्टत: तीनों वर्णों की प्राथमिक शिक्षा पर इसका अवश्य प्रभाव पड़ा। 
इस समय तक स्त्रियों के प्रति भी कई सामाजिक प्रतिबन्ध उपस्थित हो गये 
थे। शूद्र तो कभी खुले रूप में प्रायमिक शिक्षा के लिए अंगीकृत न थे। 
इस तरह ५ वीं शती के पर्चात्‌ भारत में प्राथमिक शिक्षा का क्षेत्र काफी 
संकीर्ण हो गया । इस काल में अधिक-से-श्रधिक सैकड़े ४० व्यवित साक्षर 
थे, जहाँ कि सत्रकाल के प्रारम्भ में भारत की साक्षरता लगभग ८० प्रति- 
शत थी । £ 

प्राथमिक शिक्षा के ह्वाम्त का यह क्रम जारी रहा और सन्‌ ८०० से 
१२०० ई० की अवधि में इसकी दशा अत्यन्त शोचनीय हो गई । राजनीतिक 
अव्यवस्था, मुसलिम आक्रमण तथा बौद्धधर्म के पतन से प्राथमिक शिक्षा को 
बहुत बड़ा आघात पहुँचा । फलस्वरूप १२ वीं छाती के अन्त में भारत में 
प्राथमिक शिक्षा संकड़े १० से अधिक न थी ।' 

प्राथमिक स्कूलों के संगठन तथा प्रबन्ध के सम्बन्ध में हमें बहुत कम जान 
कारी है । वेदिक विद्यालयों के अतिरिक्त अन्य शिक्षा-संस्थाओं, विशेषत: प्राथ- 
मिक शिक्षालयों, के वारे में प्राचीन साहित्य लगभग मौन हैं । व्यवसाय- 
सम्बन्धी प्राथमिक शिक्षा तो पारिवारिक स्कूलों में वशंगत हुआ करती थी । 
किन्तु लेखन के पूर्ण प्रचलन के बाद प्राथमिक स्कूलों की स्थापना स्वतन्त्र 
रूप में भी होने लगी । हम देख चुके हे कि वध्यों तथा वणिकों की बस्तियों 
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मे स्वतन्त्र शिक्षक नियक्त होने लगे थे, जो वाणिज्य-व्यवसाय के आवश्यक 
विषयों की शिक्षा दिया करते थे । ऐसे शिक्षक तथा इनके शिक्षालयों का 
प्रबन्ध सामूहिक रूप से व्यावसायिक समाज के द्वारा होता था। कालान्तर 
भें इन विद्यालयों का कार्यक्षेत्र विस्तृत हो गया और अन्य प्रकार के व्याव- 
'सायिक भी ऐसे शिक्षालय स्थापित करने लगे । पूर्वकथित उपालि-आ्राख्यान 
से यह स्पष्ट है कि प्रारम्भिक वौद्ध-यग में लेखा, गणना तथा रूप की 
'शिक्षा प्रदान करनेवाले प्राथमिक शिक्षालय संघ के वाहर गाँवों मों वितरित 
थ। संभवत: इन शिक्षालयों का प्रक्‍न्ध ग्रामीण जाता के द्वारा सामहिक रूप से 
होता था । ललितविस्तार के अनुसार प्राथमिक स्कूल लिपिशाला कहे जाते 
थे तथा उसके शिक्षक दारकाचार्य । द 
लिपिशालमृन्नोयते सम कुमार: । तत्‌ विद्वामित्रों वाम दारकाचार्य : । 
किन्तु इन लिपिशालाशों के बारे में विद्येष वात ज्ञात नहीं है । 
महायान शाखा के. आविशभाव के वाद बौद्ध संघों में सांसारिक विषयों की 

शिक्षा भी होने लगी थी । उस समय के बाद संचों के द्वारा प्राथमिक शिक्षा 
पूर्णतः वितरित होने लगी, यद्यपि प्रारम्भ से ही संघ इस ओर क्रियाशील थे। 
हम देख चुके हैँ कि इत्सिग ने संघों के उच्च छिक्षा के साथ-साथ प्राथमिक 
शिक्षा का भी उल्लेख किया है ! द 

ईसवी सन्‌ ४०० तक शिक्षा-प्रसार के लिए राज्य-संस्थाएँ न थीं । वैय- 
'क्तिक रूप में ही अधिकांश शिक्षक शिक्षा-दान दिया करते थे, तथा इनका 
भरण-पोषण समाज की ओर से होता था । *वीं शती के पश्चात' कुछ राज्या- 
'श्रित संस्थाएँ संचालित होने लगी थीं । इन संस्थाओं से बहु-संख्यक छात्र 
'उच्च शिक्षा प्राप्त कर निकलने लगे थे । ऐसे छात्र बहुधा शिक्षा प्राप्त कर 
आथमिक शिक्षा के शिक्षक के रूप में क्रियाशील होने लगे थे । ऐसे शिक्षक्रों का 
उल्लेख राजतरंगिणी में है ।॥' 

कहीं-कहीं प्राथमिक स्कूलों का संस्थापत धनी-मानी व्यक्तियों के द्वारा 
होता था, किन्तु सामान्यतः सामूहिक रूप में समस्त गाँव की ओर से ही 
पाठशाला संचालित रहती थी । दक्षिण भारत में प्राप्त कई दशिलालेखों में 
ऐसे स्कलों का उल्लेख है । कहीं-कहीं तो इन स्कूलों के खर्च आदि के लिए 
विशेष प्रकार के कर भी लगाये जाते थे । 
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इन विभिन्न रूपों में प्राचीन भारत में प्राथमिक पाठशालाएँ संस्थापित होती 
थीं। पाठशालाओं के शिक्षक दहुवा गाँव के पुरोद्ित ही होते थे । ये पाठशालाएँ 
गाँव केमन्दिर से संलग्न रहती थीं । पुरोहित पुजारी तथा शिक्षक, दोनों 
का कार्य करते थे । इन शिक्षकों के निर्वाह के लिए कहीं-कहीं मन्दिर को 
जमीन ही अपित कर दी जाती थी । पाठशालाओं के कुछ शिक्षक छात्रों निय- 
मित शुल्क लिया करते थे । यह शृल्क रुपये-पंसे अथवा अन्न के रूप में 
गृहीत होता था। ग्रामीण पाठशालाओं की ओसत आय, अँगरेजी काल के पूर्व, 
गाँव की पटवारी के बराबर थी । श्री मथाई की सम्मति से पाठ्शालाों का 
इतिहास ग्राम-समुदाय के इतिहास से संलग्न है तथा पाठ्शालाओों का उद्‌- 
भव इतना ही पुराना है, जितना कि ग्राम-समृदाय का ।* समृदौय के पुरोहित अपने 
धामिक कत्तव्यों के साथ-साथ शिक्षा-वितरण भी किया करते थे। कालान्तर 
में अन्य वर्ण के लोग भी शिक्षक होने लगे । कुछ विद्वान इस विचार से 
सहमत नहीं । उनके मत में प्राथमिक पाठशालों का विकास ग्राम-समुदाय 
के विकास से बहुत पीछे हुआ ।॥ इस विकास के विभिन्न कारण तथा विभिन्न 
परिस्थितियां थीं । इतना श्रवश्य है कि ये पाठशालाएँ श्रधिकांशत: गैरसरकारी 
संस्थाएँ थीं, जिनके खर्च आदि का प्रवन्ध ग्राम-समृदाय के द्वारा ही होता 
था । यह भी निरचय है कि भारत के प्राथमिक शिक्षालय जनतन्त्रात्मक थे 
तथा इनका स्वरूप धामिक की अपेक्षा ध्यावसायिक ही अधिक था ।[ 
पाठय-विषय-- 

प्राचीन भारत को प्राथमिक शिक्षा प्रारम्भ में धामिक तथा व्यावसायिक 
ज्ञान से ही सम्बन्धित थो । फलत: प्राधमिक शिक्षा के पाठय-विपय इस प्रकार 
के ज्ञानाजेंन के ही आश्रित रहते थे । वंदिक विद्यालयों में, जेसा कि अभी 
कहा जा चुका है, प्राथमिक शिक्षा प्रधानत: मंत्रों के शुद्ध उच्चारण की रीतियों 
तक ही सीमित थी । पढ़ना-लिखना के पूर्ण प्रचलन के बाद भी इन विद्या- 
लयों में इनका उपयोग बहुत दिनों तक नहीं होता था । मंत्रों के मौखिक 
संरक्षण की शिक्षा में स्वभावत: पढ़ना-लिखना को श्रावश्यकता होती थी । 
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किन्तु इन विद्यालयों में सहायक विषयों की शिक्षाओ्रों से पढ़ना-लिखना का 
उपयोग क्रमशः होने लगा था । व्यावसायिक विद्यालयों की शिक्षा सामान्यतः 
व्यावहारिक रूप में वंशगत होती थी । किन्तु कालान्तर में इस प्रकार के 
ज्ञान के लिए भी स्व॒तन्त्र विद्यालय स्थापित हुए, इसका उल्लेख हो चुका है । 
इन विद्यालयों में पढ़ता-लिखना की व्यावहारिक शिक्षा भ्रवश्य होती थी । किन्तु 
यह स्मरण रखना चाहिये कि प्राचीन भारत में पढ़ना-लिखना तथा अ्ंकगणित 
का वह महत्त्व न था जो कि आज है । कागज तथा मुद्रण-यंत्र के अभाव में 
पढ़ना-लिखना की उपयोगिता सीमित थी । हाँ, उनकी आवश्यकता व्यावहा- 
रिक देनिक कार्यों, विशेषतः व्यावसायिक कार्यों में, अवश्य होती थी । फलत: 
शुरू में इन विषयों की शिक्षा इसी रूप में दी जाती थी । ई० पूब १००० 
के लगभग भारत में लिखना का पूर्ण प्रचलन हो गया था । इस समय के 
बाद से प्राथमिक विद्यालयों में लिखना की शिक्षा प्रारम्भ हो गई थी | ई० 
पूर्व ४५० के लगभग लिखना का इतना प्रचलन हो गया था कि वच्चे 
अव्खारिका' के रूप में लिखना-सम्बन्धो खेल खेला करते थे । महावर्ग 
के उपालि-उपाख्यान से इस बात की पुष्टि होती है कि भारत को प्राथमि 
क्‌ शिक्षा में लिखना-पढ़ना तथा अंकगणित का समावेश इस समय तक हो 
चुका था । * रशाजगृह के उपालि के माता-पिता अपने पुत्र के भावी 
जीवन के लिए चिन्तित थे । कौच-सा व्यवसाय उसके लिए उत्तम होता--- 
इसकी चिन्ता उन्हें थी । उपालि के माता-पिता ने सोचा, यदि उपालि 
को लेखा' (लिखना) की शिक्षा दी जाय तो वह हमलोगों की मृत्यु के पश्चात्‌ 
'सुखमय जीवन व्यतीत कर सकता है । किन्तु, उसकी उंगलियाँ लिखना सीखने 
में व्यथित हो जायेगी । यदि उपालि को गणना (अ्रंकगणित) की शिक्षा दी 
जाय तो वह हमलोगों की मृत्यु के पश्चात्‌ सुखमय जीवन व्यतीत कर सकता 
'है । किन्तु गणना सीखने में उसका वक्ष रोग-अस्त हो जायगा । यदि उपालि 
को 'रूप' की शिक्षा दी जाती है तो हमलोगों की मृत्यु के पश्चात्‌ उसका जीवन 
सुखमय हो सकता है । किन्तु इसकी के सीखने में उसके नेत्रों को हानि 
पहुँचेगी ।” इस तरह उपर्युक्त किसी भी शिक्षा को उपयुक्त न समझकर उपालि 
के माता-पिता ने उसे ब्ौद्धसांघ में दाखिल कर देना ही उत्तम समझा, 
क्योंकि संघ-जीवन ही एक ऐसा जीवन था जहाँ उपालि को कष्ट-रहित 
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सुखमय जीवन प्राप्त हो सकता था । इस आख्यान से यह स्पष्ट है कि महा- 
वर्ग के समय प्राथमिक शिक्षा में लिखना, अंकगणित तथा रूप (व्यावहारिक 
वाणिज्य अंकगणित ) की शिक्षा पूर्णतः प्रचलित हो गई थी तथा यह शिक्षा 
संघ के बाहर सामान्य प्राथमिक स्कूल में दी जाती थी । कलिंग के राजा 
खारवेल ने (ई० पूर्व १५७ में ) अपने बचपन में इन विषयों की शिक्षा पायी 
थी । ललित-विस्तार में भी बच्चे लिखना सीखते वणित हैं । जातक १२५ में 
लिखने की काठ की तख्ती (फलक) तथा वर्णक--काठ कौ कलम का उल्लेख 
है । * पाली में रचित सिंगलोवाद सुत्त' में माता-पिता का यह कत्तेंव्य निर्धा- 
रित किया गया है कि वे अपने पुत्रों को ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा दें । इसी 
सृत्त में शिक्षक तथा शिष्य के कर्त्तव्य निर्धारित हें, जिसके अनुसार शिक्षक 
को ज्ञान तथा विज्ञान तथा कथा-कहानी अपने शिष्य को की शिक्षा देनी 
चाहिये । | इस प्रकार के ज्ञान-विज्ञान का तात्परय संभवत: उपयु कत लिखता, 
अंकगणित आदि से भी होगा । अशोक के समय तक प्राथमिक शिक्षा काफो 
विकसित हो गईं थी तथा इस शिक्षा में लिखना-पढ़ना का पूर्ण सन्निवेश था । 
अशोक के शिलालेख इस बात के स्पष्ट प्रमाण हैं । इन शिलालेखों से यह 
भी स्पष्ट है कि प्राथमिक शिक्षा बोलचाल की भाषा की शिक्षा से ही अ्रधिक 
सम्बन्धित थी । ई० सन्‌ २५० के पश्चात्‌ संस्कृत का पुनरुत्थान प्रारम्भ हो 
गया और फलत: इसके बाद प्राथमिक शिक्षा भी संस्कृत से विशेषत: प्रभा- 
वित होने लगी । इत्सिग के अनु सार कुछ प्रारम्भिक ज्ञान के पदचात्‌ छात्रों 
को ८ वर्ष से ११ वर्ष की अवस्था तक पणिनि तथा श्रन्य व्याकरण-सूत्रों 
की शिक्षा दी जाती थी । 


सन्‌ ८०० के परचात्‌ संस्कृत का हास प्रारम्भ हो गया और स्थानीय 
भाषाओं को उन्नति होने लगी । फलत: प्राथमिक शिक्षा के पाठ्य-विषयों में 
पुन: बोलचाल की भाषाश्रों को प्रधानता मिलने लगी । किन्तु जो बच्चे उच्च 
शिक्षा ग्रहण करना चाहते थे, उनके लिए संस्कृत का अध्ययन प्राथमिक वर्गों 
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में भी आवश्यक था । संस्कृत में विशेषत: पाणिनि तया कोष ही पढ़ाये जाते 
थे । दक्षिण भारत के शिलालेखों से पता चलता है कि उच्च शिक्षा में भी 
बोलचाल की भाषाएँ जेसे तेलग, कनारिन, मराठी आदि को महत्त्वपूर्ण स्थान 
प्राप्त था । वस्तुतः € वीं शताब्दी के पदचात्‌ संस्कृत मुत भाषा सी हो गई थी। 
अस्तु, इस भाषा के शिक्षण की आवश्यकता प्राथमिक वर्गों में प्रायः नहीं थी । 
स्थानीय भाषाओ्रों के अ्रतिरिक्त प्राथमिक स्कूलों में देशी हिसाब, जमाखरचे, 
खरीद-बिक्री, जमीन की नाप-जोख आदि उपयोगी विषयों की शिक्षाएँ जारी 
रहीं । 

ब्राह्मण-पद्धति के पाठशालाओं में धामिक शिक्षा की प्रधानता थी । किव्तु 
सामान्य प्राथमिक स्कूलों में धामिक शिक्षा वालकों को नहीं दी 
जाती थी । 

शिक्षण-पद्धति :--कागज तथा पाठय-पुस्तक के अभाव में प्राथमिक 
शिक्षा के सम्पादन में आज की अपेक्षा कहीं श्रधिक कठिनाई थी । धनी बच्चे 
सामान्यतः: काठ की तख्ती (फलक) का प्रयोग लिखने के लिए करते थे । 
एक शिला-चित्र में भगवान वृद्ध आयताकार काठ-पठ पर लिखना सीखते 
दिखलाये गये हैं ।* 

साधनहीन बच्चे जमीन पर बालू अथवा धूल विछाकर पतली लकड़ी 
शअ्रथवा उंगलियों से लिखा करते थे । शिक्षक द्यामपट पर एक अक्षर लिख 
देते थे । बालक इसे उच्चरित करते तथा अपने -अपने काप्ठपट पर अंकित 
करते थे । इस पद्धति का विवरण ललितविस्तार में है ४ 

तत्तबोधिसत्त्वाधिष्ठानेन तेषां दारकार्णां मातृकां वाचयतां यदा अकार 
परिकीतंयन्ति सम तदा प्रनित्यज:, संस्कारशब्दों निव्चएति सम । 

भाषा की शिक्षा अक्षरों के ज्ञान से प्रारम्भ की जाती थी । स्वतंत्र 
अक्षरों के परचात्‌ संयुक्‍ताक्षरों की शिक्षा होती थी । अक्षरों की शिक्षा में 
लगभग ६ मास व्यतीत होते थे । लगभग १ वर्ष तक अंकों की 
शिक्षा होती थी, जिसके आ्राधार पर अंकगणित पढ़ाये जादे थे । गणित की 
शिक्षा भी लिखना की शिक्षा की तरह ही दी जाती थी । गृणा की तालिका 
(पहाड़ा) आदि शिष्य शिक्षक की अनुकरण पर दुहराते थे तथा तख्ती पर 
लिखते थे । शिक्षक के स्थान पर बहुधा वालचट भी पाठ देते थे । 
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काष्ठ-पट पर लिखने के पहचात्‌ बालकों को ताड़पत्र पर लिखने का 
भ्रभ्यास कराया जाता था । शिक्षक किसी नुकीली वरतु से ताड़पन्र पर एक 
अ्रक्षर हलकी रीति से अंकित कर देते थे । इसी के अ्नुकरण पर छात्र कोयले 
की रोशनाई से अक्षर लिखते थे । कई दिनों तक यह अभ्यास चलता था । 
शिक्षक द्वारा लिखित एक ही आदर्श लेखन पत्र कई दिष्यों के द्वारा उपयुक्त हो 
सकता था । एक अक्षर में पूर्ण अभ्यस्त होने के परचात्‌ शिक्षक द्वितीय आददों 
पाठ देते थे और दूसरे ताड़-पत्र पर दूसरा अक्षर अ्रंकित किया जाता था । 
इसी क्रम से लिखने का अभ्यास प्राथमिक स्कूलों में होता था । मुद्रण-यंत्र 
के अभाव में सुलंखन पर जोर देना स्वाभाविक भी था । 


शिक्षा के आधुनिक दृष्टिकोण से देखे जाने पर प्राचीन भारत की प्राथ- 
मिक शिक्षा कई रूपों में अपूर्ण प्रतीत होती है । प्राथमिक पाठ्शालाशों का 
उद्देश्य नितान्ततः व्यावहारिक ज्ञानाजेन था। बालकों को उन्हीं विषयों की 
शिक्षा दी जाती थी, जिनसे उनके जीवन का रोजमरें का सम्बन्ध था। लिखना, 
पढ़ना और गणित, इनके व्यावहारिक स्वरूप ही प्राथमिक पाठशालाओं के प्रधान 
पाठय-विषय थे । जीवन को समुन्नत तथा संस्कृत बतानेवाले विषयों की 
शिक्षा प्रायः नहीं के बराबर थी । साथ ही, बालकों की कलात्मक प्रवृत्तियों 
को विकसित होने के अ्रवसर भी नहीं मिलते थे । बालकों का मानसिक विकास 
देनिक व्यापारों के निर्वाह तक ही सीमित रह जाता था। शिक्षण-पद्धति 
भी अधिकांशतः शुष्क तथा रटठन्त थी । किन्तु इन त्रुटियों के बावजूद भी, 
प्राचीन भारत की प्राथमिक शिक्षा प्रचलित प्राथमिक शिक्षा से कई' रूपों में 
श्रच्छी थी। आज की अपेक्षा पुराने प्राथमिक स्कूलों का कार्यक्रम जीवन से 
कहीं अधिक संबद्ध था । प्राथमिक स्कूलों मों शिक्षित छात्र अपने सामान्य 
देनिक आवश्यकताओं की पृत्ति की क्षमता प्राप्त कर लेते थे । उनका 
पढ़ना, लिखना तथा हिसाब-सम्बन्धी ज्ञान कोरा किताबी नहीं, बल्कि व्याव- 
हारिक होता था । प्राथमिक स्कूलों की यह विशेषता तो हाल तक कायम 
थी । शिक्षण के क्षेत्र में कई आधुनिक प्रयोग भारत में प्राचीन काल ही से 
प्रचलित थे । मोंटेसरी द्वारा प्रतिपादित लेखन” के महत्त्व तथा रीति से 
भारतीय प्राथमिक विद्यालय बहुत पहले परिचित हो चुके थे। * लिखना के 
प्रारम्मिक पाठों में खुदे अक्षरों पर ऊँगली घुमाने की उपयोगिता तथा झ्क्ष- 
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णिक महत्व से भारतीय शिक्षक पूर्णतः: अवगत थे । प्राथमिक स्कूलों के 
छात्रों की शिक्षा वर्गीय नहीं, अपितु वैयक्तिक होती थी। इस पद्धति के अनु- 
सरण से शिक्षण की गति वैयक्तिक आवश्यकताशों एवं. क्षमताओं के 
अनुकूल मोड़ी जा सकती थी । साथ ही, छात्रों को अपनी क्षमताओं के उप- 
योग के अवसर मिलते थे । आधुनिक वर्गंवुद्ध शिक्षण में ये सुविधाएँ उपलब्ध 
नहीं । बालचट-पद्धति प्रथा के द्वारा सुयोग्य छात्रों को आत्म-विकास का मौका 
मिलता था तथा उत्तरदायित्व सम्हालने का प्रशिक्षण भी उन्हें होता था। 
उच्च ब्राह्मण-विद्यालयों से अलग रहते हुए भी, प्राचीन भारत के प्राथमिक 
विद्यालय उनके आदशों तथा आचारों से अभ्रवश्य ही अनुप्राणित रहते थे । इन 
विद्यालयों में भी गुरु-शिष्य के पारस्परिक सम्बन्ध की तह में एक आध्यात्मिक 
आदशें था, एक आत्मीयता थी, जिनका अभाव आधुनिक प्राथमिक विद्यालयों 
स्पष्ट में है। 
इस तरह भारत की प्राथमिक पाठशालाएँ, अपनी त्रुटियों के वावजूद भी, 
शताब्दियों तक जन-सामान्य के बीच उपयोगी शिक्षा सफलतापूर्वक वितरण 
करती रहीं । * बस्तुत: इन्हीं पाठशालाओं एवं श्रौद्योगिक शिक्षालयों के द्वारा 
भारतीय समाज के व्याहारिक आवश्यकताओं की पूर्ति शताब्दियों भर होती रही । 
इन्हीं शिक्षा-संस्थाओं के द्वारा उसे वह आर्थिक स्थिरत्व तथा संपन्नता त्राप्त 
हुई जिसके लिए वह संसारमें विख्यात था । यदि भारत के उच्च वदिक 
विद्यालयों ने भारतीय संस्कृति के सुरम्य फूल खिलाये तो भारत के प्राथमिक 
एवं औद्योगिक शिक्षा-संस्थाओं ने इनके लिये वह्‌ उद्यान प्रस्तुत किया, 
जिनके बिना संभवतः न फूल उग सकते, न खिल सकते । वृक्षों की छाया, 
एक छाजन, एक वर्ण कुटीर में अवस्थित, न पुस्तक, न कागज, न चाट), 
न नक्शे; ऐसी परिस्थितियों में भारत के प्राचीन प्राथमिक शालाशञ्ों ने जो 
कुछ किया, वह इलाधनीय है ।॥| 
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ग्यारहवाँ अध्याय 


व्यावसायिक शिक्षा 


प्राचीन भारत की उच्च शिक्षा-पद्धति प्रधानतः आध्यात्मिक ज्ञान से 
संबंधित थी । किंतु इसका तात्पर्थ यह नहीं कि श्रौद्योगिक तथा व्यावसायिक 
शिक्षा का कोई आयोजन ही न था । इन विषयों की शिक्षा की सुव्यवस्था' 
बुरू से विद्यमान थी, अन्यथा भारतीय समाज को वह औद्योगिक निपुणता 
तथा आथिक सम्पन्नता न प्राप्त होती, जिसके लिए वह शताब्दियों तक 
संसार-प्रसिद्ध था । प्राचीन भारत न केवल देशवासियों की श्रौद्योगिक 
आवश्यकताओं की पूर्ति करता था, बल्कि यहाँ के ऑऔद्योगिक उत्पादन अन्य 
देशों में भी बहुलता से भेजे जाते थे । सीमा-प्रदेश के किरातों के साथ 
कपड़े, दरी तथा चमड़े का व्यवसाय पूर्णरूप से चालू था ।* सामुद्रिक 
मार्ग से प्राचीन भारतीय आय भलीभांति परिचित थे तथा ब॑ बिलोन (बाभेरू) 
आदि पाइरचात्य देशों से भारत का व्यावसायिक संबंध था । ई० पूर्व ५वीं 
दतो मों भारतीय व्यापारियों का एक उपनिवेश मिस्र के मेम्फिस नगर में 
विद्यमान था ॥ सिकन्दर के आक्रमण के पढचात्‌ भारत और पश्चिम का 
व्यावसायिक संबंध और भी दृढ़ हो गया। सम्भवत: अति प्राचीन काल में 
ही भारत का व्यावसायिक संबंध दक्षिण-पूर्वी देशों तथा द्वीपों से भी स्थापित 
हो चुका था । जातकों में भारतीय व्यवसायियों की अनेक यात्राओ्रों का 
उल्लेख है । साम्‌द्रिक व्यापार के लिए जहाजों की आवश्यकता थी । फलतः 
प्राचीन भारत में जहाज बनाने का व्यवसाय काफी व्यवस्थित तथा समुन्नत 
था । ये जहाज सुदृढ़ तथा सुविश्ञाल होते थे | जातकों के अनुसार एक 
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जहाज में सकड़ों आदमी बठ सकते थे । जहाज के व्यवसायियों को पर्याप्त 
आर्थिक आय होती थी तथा इनके जहाज देश-विदेश में आते-जाते और विभिन्न 
तरह के माल ढोया करते थे ।* व्यापारिक समृद्धि के फलस्वरूप देश की 
ओ्रौद्योगिक समृद्धि उत्तरोत्तर बढ़ती गई तथा औद्योगिक गृह-कारखानों में 
अनेक तरह की उपयोगी वस्तुएँ तयार होने लगीं ॥[ रेशमी, ऊती तथा 
मलमल आदि महीन सूती कपड़ों की माँग इन कारखातों से बराबर पूरी 
होती रही । इनके अतिरिक्त अस्त्र-शस्त्र, कारपोजी, सुगन्धित द्रव्य, हाथी- 
दाँत, सोना तथा रत्न भारतीय वाणिज्य-व्यवसाय की सुप्रसिद्ध वस्तुएँ थीं | 
कमेंकार तरह-तरह के लकड़ी के सामान--पत्नंग, कुर्सी, रथ, नाव, जहाज 
आ्रादि तेयार किया करते थे । मिट्टी के बर्तन बहुत मजबूत, आकर्षक तथा 
उपयोगी होते थे । कारीगरों को राज्याश्रय भी समुचित मात्रा में प्राप्त 
रहता था । अद्योक ने कुशल कारीगरों की सुरक्षा के लिए कड़े नियम 
बनाये । इन्हें किसी प्रकार की हानि तथा शारीरिक क्षति पहुँचानेवाले को 
कठोर दण्ड दिया जा सकता था । अस्त्र-शस्त्र तथा जहाज बनानेवालों को 
राज्य की ओर से नियमित पारिश्रमिक अयवा वेतन भी मिलते थे । बढ़ई, 
लोहार आदि व्यवसायियों के कार्यों के पर्यवेक्षण तथा निरीक्षण के लिए भी 
विशेष प्रकार के नियम निर्धारित थे ।॥$ सूत्रकाल में व्यावसायिक 
अध्ययन में भी विशेषीकरण को प्रणाली पूर्णतः प्रतिप्ठित हो गई थी । 
दुर्भाग्यवश, झौद्योगिक शिक्षा के संबंध में प्राचीन साहित्य म॑ बहुत ही कम 
सामग्री उपलब्ध है । कुछ बिखरे प्रमाणों के आधार पर प्रमुख व्यवसायों 
तथा उद्योगों की शिक्षा-व्यवस्था का संक्षिप्त परिचय उपस्थित किया 
जाता है। 

सेनिक शिक्षा-राजकुमारों की शिक्षा का पूर्ण विवरण पहले प्रस्तुत 
किया जा चुका है । हम देख चुके हैँ कि कौटिल्य के समय तक इनकी 
शिक्षा में राजनीति, दण्डनीति तथा वार्ता आदि विषय भी सम्मिलित हो 
चुके थे । राजकुमारों के लिए निर्धारित पाठ्य-विषय, जहाँ तक कि अस्त्र- 
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शस्त्र से संबंध था, सभी क्षत्रिय कुमारों के लिए उपयुक्त थे । किंतु सामान्य 
'सेनिक के लिए राजनीति, दण्डनीति आदि की आवश्यकता न थी। मनु के 
अनुसार भी राजकुमारों के लिए वेद, राजनीतिशास्त्र तथा वार्ता की शिक्षा 
झावश्यक थी । कतिपय राजकुमारों के लिए संस्कृत-व्याकरण की 
शिक्षा पूर्णतः: बोधगम्य न होती होगी । सम्भवत: यही कारण है 
कि कथासरित्सागर में वरणित राजा को संस्कृत-व्याकरण का ज्ञान 
'नथा। 


क्षत्रियों के पाठय-पुस्तकों में बैदिक ज्ञान के लिए लगभग वही पाठ्य- 
पुस्तक व्यवह्ृत होती थीं, जो कि ब्राह्मण-विद्यालयों में प्रचलित थीं । कितु 
जंसा कि हम अभी देख चुके हें, क्षत्रिय राजकुमारों की बढ़ती हुईं आव- 
इयकताझं की पूर्ति के लिए नये-नये पाठ्य-पुस्तकों भी विरचित तथा निर्धा- 
रित होती गई थीं । कौटिल्य का अर्थशास्त्र राजनीतिशास्त्र के अ्रध्ययन 
के लिए आवश्यक था । राजनीति, दण्डनीति के अतिरिक्त इसमें वार्ता 
भी सम्मिलित थी। अर्थश्ञास्त्र के संक्षिप्त संस्करण के रूप में ३ री शती 
ईसवी में नीतिसारं नामक एक पुस्तक कामन्दक के द्वारा विरचित 
हुई । यह पुस्तक भी क्षत्रिय-कुमारों की शिक्षा के लिए उपयुक्‍त थी । 
अर्थशास्त्र तथा नीतिसार की शुष्क बातें तथा शृष्क विवरण-शैली स्वभावतः 
बहुत-से कुमारों को रुचिकर न प्रतीत होती थी । अतः छठी शताब्दी के 
लगभग कुछ ऐसे पुस्तकों की रचना हुईं, जो कि शुष्क राजनीतिक तथा 
अन्य बातों को रोचक कथा-कहानी के रूप में उपस्थित करती थीं । पंच- 
तंत्र इन पुस्तकों में प्रथथ था । अनेक कथा-कहानियों के द्वारा 
इसमें वंयक्तिक तथा सामाजिक उलझनों का स्पष्टीकरण किया गया है । 
हितोपदेश भी इसी प्रकार का कथा-संग्रह था, जो कि क्षत्रियों की शिक्षा 
में व्यवहृत होता था । अन्य कथा-कहानियों में कथा-सरित्सागर भी था । 
रामायण तथा महाभारत के आख्यान तथा वीर-गाथाएँ अवश्य ही अध्ययन 
के रोचक विषय थे । ७ वीं शती के लगभग राजस्थान में स्थानीय वीर- 


गाथाओ्नों का प्रचलन हुआ, जो कि क्षत्रिय कुमारों की शिक्षा के उपयुक्त 
सामग्री प्रस्तुत करती थीं । 
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क्षत्रियों की शिक्षा भी सामान्यतः: ब्राह्मणों के द्वारा ही सम्पादित होती 
थी । महाभारत में पाण्डव-कौरव के गूरु द्रोणाचार्य थे । कितु यह कहा 
जा चुका है कि श्रर्जुन ने स्वयं अभिमन्य को शिक्षा दी थी । ब्राह्मण 
पुरोहितों की यह चेष्टा रहती थी कि क्षत्रियों की शिक्षा भी उन्हीं के द्वारा 
सम्पादित हो । मनु के अनुसार क्षत्रियों के लिए शिक्षण वर्जित था ।[ 
वार्ता की शिक्षा के लिए अन्य वर्ण के लोग उपयुक्त हो सकते थे, सैनिक 
ज्ञान भी शअ्रन्य वर्ण के शिक्षकों के द्वारा सम्पादित हो सकता था । किंतु, 
व्यावहारिक रूप में ब्राह्मण-शिक्षकों का प्रभुत्व क्षत्रियों की व्यावसायिक 
शिक्षा पर भी पूरा था । ६ श्रर्थशास्त्र के अनुसार राजा को अपने ब्राह्मण 
पुरोहित के समक्ष सर्वदा शिष्य के समान ही व्यवहार करना चाहिए था पं 
वस्तुत: ब्राह्मण-पुरोहितों के हाथ में क्षत्रिय-कुमारों की शिक्षा राजस्थान 
में बहुत बाद तक भी प्रचलित थी। श्री टॉड की सम्मति में इस प्रथा 
का प्रभाव क्षत्रियों की शिक्षा पर अच्छा न पड़ता था ।* किंतु, सामान्यतः 
यह बात लागू न थी। अधिकांश ब्राह्मण शिक्षक सुयोग्य तथा कतंव्य-परायण 
तथा सच्चरित्र होते थे । इनके संरक्षण में अधिकांश क्षत्रिय-क्रमार उत्तम 
शिक्षा प्राप्त करते थे ।£ 

सेनिक शिक्षा के छात्रों के लिए भी एक विशेष प्रकार का उपनयन 
निर्धारित था । कितु इस प्रथा का उल्लेख साहित्य क्षत्रिय तथा रामायण- 
महाभारत में मिलता नहीं । सम्भवत: यह प्रथा पीछे प्रचलित हुई तथा यह 
क्षत्रियों की शिक्षा तक ही सीमित रही। इस प्रथा के अनुसार 'उपनयन' 
के लिए एक शुभ तिथि निश्चित की जाती थी । इस तिथि को भावी 
छात्र उपवास रखता था। हवन तथा ब्राह्मण-भोजन के परचात्‌ शिप्य को 
कुछ द्रव्य श्रपित किये जाते थे । व॑दिक मंत्र के उच्चारण के साथ शिक्षक 
शिष्य को कई शस्त्र ग्रहण कराते थे । यह शस्त्र भिन्न वर्ण के छात्र के लिए 
भिन्न होता था--ब्राह्मण के लिए धनुष, क्षत्रिय के लिए असि, वश्य के लिए 
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भाला तथा शूद्र के लिए दण्ड । शिक्षक को इस प्रकार के सात अस्त्रों का 
'पूर्ण ज्ञाता होता चाहिए था ।* 

शिक्षा की समाप्ति छरिका-बन्धन' के द्वारा होती थी । इस प्रथा के 
अनुसार शिक्षा समाप्त होने पर एक विशेष समारोह आयोजित होता 
था । हवन आझ्रादि के परुचात्‌ गुरु शिष्य के वस्त्र में एक भुजाली 
बाँध देते थे । यही उसके सैनिक शिक्षा के स्नातक होने का प्रमाण था । 
छुरिका-बन्धन की यह प्रथा राजपुताना के राजपूत परिवारों में १९वीं शदी 
के प्रारम्भ में भी खज्भध-बंधाई' के नाम से प्रचलित थी। £ टाड के झनुसार 
इस प्रथा के द्वारा राजपूत युवक श्रस्त्र-ग्रहण कर सैनिक-जीवन मे प्रवेश 
करते थे । यह प्रथा मध्ययूगी यूरोप की उस प्रथा से बहुत साम्य रखती थी, 
जिसमें यूरोप के कुलीन वीर नवयूवक नाइट की उपाधि प्राप्त करते थे । 

क्षत्रियों की शिक्षा बहुत समय तक अपने उद्देश्य की सिद्धि में सफल 
रही । किंतु कालान्तर में यह शिथिल तथा लीक-वद्ध हो गई | समय की 
बदलती परिस्थितियों के साथ यह प्रगतिशील न बन सकी और वत्तेमान 
की अपेक्षा अपने कार्यक्रम की प्रेरणा भूत से ही पाती रही। फलतः यह 
समसामयिक न बन सकी और सनिक-ज्ञान के क्षेत्र में पीछे पड़ गई । 
किंतु जहाँ तक मानवीय ज्ञान तथा संस्कृति का सम्बन्ध था, यह शिक्षा- 
पद्धति पूर्णत: सफल थी। राजकुमारों तथा क्षत्रिय कुमारों के समक्ष इस 
पद्धति ने जन-सेवा तथा कतंव्य-परायणता का उच्च आदर्श उपस्थित 
किया । यह सही है कि बहुत-से क्षत्रिय इस आदर्श तक न पहुँच सके । 
किन्तु यह श्रादर्श ही उनके क्षचियल का गौरव-पूर्ण प्रकाशस्तम्भ था जिसके 
लिए भारतीय क्षत्रिय बराबर सुप्रसिद्ध रहे हैं | 

चिकित्सा--प्राचीन भारत में चिकित्सा एक सम्मानित तथा लाभ- 
प्रद व्यवसाय था । चिकित्सा-शास्त्र की शिक्षा बहुत ही उन्नत अवस्था में 
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थी । इस शिक्षा का उल्लेब बौद्ध-कालीन शिक्षा-पद्धति के प्रमंग में पहले 
किया जा चुका है । उस समय तक्षशिला चिकित्सा-आ्षास्त्र के अध्ययन का 
सुप्रसिद्ध केद्र था । तक्षशिला की ख्याति बहुत दिन वाद तक वनी रही 
पैर वदेग' रे 

प्री देश-विदेश से चित्सा-विद्या के अध्ययन के लिए सुयोग्य विद्यार्थी 
यहाँ आते रहे । ईसा की प्रथन शताव्दी के पश्चात्‌ चिकित्सा-झास्त्र में 
अभूतपूर्व प्रगति हुई । चरक तथा सुश्रत का आविश्भाव विश्व के चिकित्सा- 
विज्ञान के इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है । चरक ने ओऔपधि पर 
ग्रन्थ लिखा तथा सुश्रत ने शल्य-विद्या पर । इन ग्रन्थों में व्याधियों को 
उत्पति, उनके लक्षण, उनकी पहचाव, औयधि-निर्धारण आदि सभी दिययों 
पर विस्तृत विवेचन है । शल्य-विद्या के सम्पूर्ण अंगों तथा रीक्ियों का 
विवरण सुश्षत में दिया गया है। छोटे-छोटे घाव-फुंद्ी से लेकर, हाथ-पैर 
काटना, पेट चौरना आदि तक की पूर्ण विधि का विदेचन किया गया है । 
सुश्रुत के अनुसार शल्य-विद्या के विद्यार्थी के लिए मृत झरर्र रे 
पण के द्वारा शरीर के विभिन्न तथा सूक्ष्मतम अंगों का पूर्ण जान प्राप्त 
करना आवश्यक है ।| नाक की शल्प-क्रिया (प्लोत्रा7079]4६%) से भारतीय 


ब्प्+ 


चिकित्सक प्राचीन काल में ही परिचित थे । 


44 
9 
गा 


चिकित्सा-शास्त्र के अध्ययन के लिए भारत हताव्दियों तक विश्व- 
विख्यात था । ८ वीं शती में बगदाद के सुप्रसिद्ध खलीफा हासन-अल- 
रशीद ने अपने देश के सुयोग्य युवकों को औपधि-विजान के श्रध्ययन्त के 
लिए तक्षशिला भेजा था । साथ ही, कई भारतीय चिकित्सक उसके दरबार 
में आमंत्रित हुए थे । औषधि-विज्ञान से संबंधित कई संस्कृत पुस्तकों का 
अनुवाद अरबी भाषा में हुआ था ।ई 

मनुष्य की चिकित्सा के साथ-साथ प्राचीन भारत में पशु-चिकित्सा की 
व्यवस्था भी थी । ई० पूर्व ४ थीं अथवा ३ री शती में पशु-चिकित्सा के लिए 
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अनेक चिकित्सालय भी खुले हुए थे ।* शालिहोत्र पशु-चिकित्सा के जन्म- 
दाता कहे जाते हैं । नकुल और सहदेव पशु-चिकित्सा में दक्ष थे । ज॑न 
तथा बौद्धधर्म के आविर्भाव से पश्ु-चिकित्सा के विकास को बलवती प्रेरणा 
मिली । अशोक के समय में पशु-चिकित्सक पर्याप्त संख्या में उपलब्ध थे 
जिनकी सेवाएँ अश्रशोक ने अपने राज्य के पद्ु-चिकित्सलयों के लिए व्यवहुत 
की थीं । अथंशास्त्र में कौटिल्य ने सेनाविभाग के हाथियों तथा घोड़ों की 
चिकित्सा के लिए सुयोग्य चिकित्सकों की नियुक्ति की सिफारिश की है ।| हाथी - 
घोड़े की बीमारियों एवं उनकी चिकित्सा के संबंध में कई पुस्तकें लिखी गई थीं । 

पशु-चिकित्सा की शिक्षा कसे आयोजित थी, इसकी जानकारी कम है । 
सम्भवतः इसकी शिक्षा वैयक्तिक रूप में वंशगत होती थी । कुशल पशु- 
चिकित्सक पिता अपने पुत्र अथवा परिवार के शअ्न्य व्यक्ति को अपनी कला 
की शिक्षा दिया करता था । कभी-कभी बाहरी लोग भी इत पारिवारिक 
विद्यालय में दाखिल हो जाते होंगे । राजकीय सेना-विभाग भी सम्भवत: 
अपने गजों तथा अ्रश्वों की चिकित्सा की शिक्षा के लिए अपने संरक्षण में 
विशेष प्रकार के विद्यालय का आयोजन करता था ।7 

चिकित्सा-शास्त्र के अ्रध्ययन के लिए एक विशेष प्रकार का उपनयन 
निर्धारित था । किसी शुभ दिन को यह संस्कार सम्पादित होता था । इस. 
अवसर पर एक विशेष प्रकार को वर्गाकार वेदी बनती थी । दूर्वा, समिधा,. 
पुष्प आदि हवन की सामग्रियाँ एकत्र की जाती थीं । पहले शिक्षक तथा 
बाद में विद्यार्थी घो तथा मधु के साथ हवन करते थे। धन्वन्तरि, अश्विनी- 
कुमार, इन्द्र, प्रजापति तथा सूत्रकार, जो कि औपधि-विज्ञान से संबंधित थे, 
विशेषतः पूज्य थे । शिक्षक तथा शिष्य अग्निकुण्ड की परिक्रमा करते थे ॥ 
इसके पदचात्‌ उपस्थित ब्राह्मण तथा बंद्यपूर्जे जाते थे । श्रन्त में अग्नि 
के समक्ष शिष्य को निम्नलिखित प्रतिज्ञा करनी होती थी । 

१. वह काम, क्रोध, लोभ, मोह, दंभ आदि से रहित होकर विद्याध्ययन 

में निरत रहेगा । 
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२. सिर के बाल तथा नख कटाकर, रेशमी कपड़े से विभूषित ब्रह्मचयें - 
व्रत का बह पूर्ण पालन करेगा । 
३. गुरु के शआादेशानूसार वह अपने करेंव्यों का पूर्ण पालन करेगा । 
४. विद्यार्थी-जीवन समाप्त होने पर वह ब्राह्मण, गुरु, मित्र, निर्घन 
आदि की, पारिश्रमिक तया झषधि के नूल्य के बिना ही, उचित 
चिकित्सा करेगा । 
प्रतिजा के दो उद्देश्य स्पप्ट हें । आयुर्वेद के विद्यार्थी को न केवल 
अपना छात्र-जीवन आदर्श-रूप में ब्यतीत करना था, बल्कि उसे अपना 
व्यावसायिक जीवन भी आदर्श रूप में ही व्यतीत करना था, ताकि वह 
अपने व्यावसायिक ज्ञान का सदुपयोग कर सके । चिकित्सा-शास्त्र 
का मूल प्ररणा अथापाजन नहीं, बल्कि जीव-कल्याण की भावना थी, हालाँकि 
जसा हम पहले देख च॒के हें, चिकित्सकों को आथिक आय ययेप्ट थी । 
उपनयन के पद्चात्‌ छात्रों को कुछ दिन के लिए परीक्ष्यमाण के रूप 
में रखा जाता था । सुश्रुत के अनू सार परीक्षा की अवधि ६ भहीने को 
होती थी । यदि इस अवधि में परीक्ष्यमाण छात्र निर्दिप्ट शारीरिक तथा 
मानसिक मानदण्ड से नीचे गिर गया, तो आयूवेद के अध्ययन के लिए वह 
अनुपय क्त समझा जाता था # 
क्षत्रिय तथा वेश्य शिक्षक अपने वर्ण के छात्रों को औषधि-विज्ञान की 
शिक्षा दे सकते थे । सम्भवतः ब्राह्मण छात्र भी इनके द्वारा यह शिक्षा 
ग्रहण कर सकते थे । वंदिक शिक्षा की तरह आवुर्वेद की शिक्षा केवल 
ब्राह्मण शिक्षकों के हाथ में न थी । 
सामान्यतः: तीन वर्ण के लोग आयुर्वेद का अध्ययन करते थे । कितु 
शद्ों को भी उपनयन ग्रहण करने की अनुनति थी, यदि वे अन्य रूपों 
उपयुक्‍त रहते थे । इस तरह आयुर्वेद की शिक्षा का द्वार सभी वर्णों के लोगों 
के लिए खुला था ।_ 
बंदिक विद्यालयों की तरह आयुर्वेदिक विद्यालयों मों भी निर्वारित 
तिथियों में छुट्टी रहा करती थी। प्रतिपदा, अ्रप्टमी, चतुर्दशी, पृणिमा आदि 
को सभी विद्यालय बन्द रहते थे । वर्षा, विद्युत, तूफान, बबंडर आदि में 





न सूत्रस्थान २ 

$4फ्प5 ९ #पए्र0ए ०एा 3छाएए208 फघ5 0087 ६0 9! ०९ ८४४2४, 
58. &. 3(0०६८०---3$706४०+ एसापांशत) सअरपेप्रष्शा00---2. 306. 
श्रे 


( १६४ ) 


. विद्यालयों का कार्य स्थगित रहता था। वोदिक विद्यालयों के अन्य 
प्रतिबंध भी आ्रायवेंद-विज्ञान के श्रध्यापन में लागू थे । 

समावततन--आयववेद के स्तातकों को, व दिक स्‍्तातकों की तरह, समा- 
वर्तेत उपदेश दिये जाते थे । इन उपदेशों में स्नातक के व्यवसाय -सम्बन्धी 
कतेव्यों का पूर्ण निर्देश दिया जाता था । उपदेशों की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
द्रष्टव्य हैं । 

अनुज्ञातेन प्रविचरता (त्वया) पूर्व गुर्वर्थोपान्वाहरणे यथाशक्ति प्रयति- 
तव्यम्‌ । कर्मसिड्धिमर्थर्सिद्धि यशोलाम॑ प्रेत्य च स्वर्गमिच्छता त्वया गोब्राह्मण- 
मादौ कृत्वा सर्वश्राणभतां शमाशासितव्यम्‌ | भ्रहरहरुत्तिष्ठता चोपविशता तर 
सर्वात्मना चातुराणामारोग्ये प्रयतितव्यम्‌ । जीवहेंतोरपि चातुरेम्पों नाभि- 
द्रोग्थव्यम्‌ । मनसापि च॑ परस्त्रियों नाभिगमनीयास्तथा च सर्वमेव परस्वम्‌ । 
भमिभतवेशपरिच्छेदेन भवितव्यम्‌ । श्रशौण्डेनापापेनापापसहायन च रलक्षण 
शक्‍्लधरम्येशर्म्यंधन्‍्यसत्यहितमितवचसा देशकालविचारिणा स्मृतिमता ज्ञानो- 
त्थापनकरणसंपत्सु नित्यं यत्नवता च न कदाचित्‌ भ्रनपवादप्र तिकाराणां मुमूध्र्णा 
च्‌ तथ वासन्धिनहितेश्वराणां स्त्रीणामनध्यक्षाणां चोषधमनुविधातव्यम्‌ । न 
च कंदाचित्‌ स्त्रीदत्तमामिषमादातव्यमननज्ञातं भर्ताथवाश्ध्यक्षेण । आतुरकुल 
3 चानुप्रविश्य वाहूमनो वद्धीन्रियाणि न क्वचित्मणिधातव्यानि 
भ्न्यत्रातुरादातु रोपकार्थादातु गतेष्वन्युपू, वा भावेषु । न चातुरकुलमप्रवृत्तयो 
वहिनिसारयितव्या: । हसित॑ चायु: प्रमाणमातुरस्य न वर्णपितव्यम्‌ जानतापि 
तत्र यत्रोच्यमानमतुरस्यान्यस्थ वाप्युपधाताय संपच्चतै । 

विज्ञानवतापि च नात्ययमात्मनो ज्ञानें विकथितव्यम्‌ । आप्तादपि हि 
खिकव्थ्यभानदत्यमर्य मद्धिजल्त्येकं । न चेव ह्यस्ति सुतरामायुवदस्यथ परम्‌ । 
तस्मादप्रमत्त: शश्वदभियोगमिच्छन गच्छेतू--॥ अ#तस्नो हि लोकोवुद्धिमताचार्य: 
धत्र॒शचा वृद्धिततामेव । अतर्चामि समीक्षय वुद्धिमता$मिच स्यापि यशर्स्थ॑ . . . . 
पौष्टिक... . . लौक्यमृपदिशता । वच: श्रोतव्यमतुविधातव्यं चेति।१ 


“अनुमति पाकर चिकित्सा प्रारम्भ करने के पूर्व तुम्हें अपने गुरु को 
यथाशक्ति पारितोषिक देना चाहिए । तुम्हों कमें, श्र्थं, यश तथा स्वर्ग की 
इच्छा से गो, ब्राह्मण तथा अन्य .प्राणियों की सेवा करनी चाहिए। तुम्हें 
* अपने रोगियों के स्वास्थ्य के लिए प्रतिदिव उठते-त्रठते सतत प्रयत्नशील 
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रहना चाहिए । यदि तुम्हारे प्राण संकट में हों, तो भी तुम्हों अपने रोगी 
की उपेक्षा न करनी चाहिए । दूसरे की स्त्री तया सम्पत्ति के सम्बन्ध में 
कुविचार कदापि नहीं रखना चाहिए । तुम्हारे वस्त्र साधारण हों, दिखलाऊ 
नहीं । मदिरापान से बचो, पाप मत करो, न पाप करनेवाले का साथ दो । 
तुम्हारा वचत विनम्र, संस्कृत, सत्य तथा संगत होना चाहिए । तुम्हों 
अपने ज्ञान तथा अपने यंत्रों के परिवर्धन की पूरी चेष्ठा कश्नी चाहिए ॥ 
उन रोगियों को दवा न दो, जिनका रोग निद्चयपूर्वक असाध्य हो, जो 
मरणासन्न हों, जो स्त्री हो तथा अपने पति अयवा अभिभावक के समक्ष न हो । 
स्त्रियों से किसी तरह का शुल्क ग्रहण न करो, यदि इसके लिए उन्होंने 
अपने पति अ्रथवा अभिभावक की स्वीकृति प्राप्त न की हो । जब तुम 
रोगी के घर में प्रविष्ट हो, तुम्हारा समस्त ध्यान रोगी पर ही केन्द्रित 
रहना चाहिए । किसी विषय की चिन्ता न कर तुम्हें केवल रोगी की 
आकृति, उसकी चेष्टाएँ तथा उसकी आ्रौषधि के सम्बन्ध में ही सोचना- 
विचारना चाहिए । रोगी तथा उसके परिवार की सारी बातें तुम्हें गृप्त 


रखनी चाहिए । यदि मे कि रोगी के निकट-मृत्यू की सूचना से उस रोगी 
तथा उसके सम्बन्बियों को डर जाने की सम्भावना हों तो बसी सूचना, 
निश्चित होते हुए भी, मत दो ।” 

“अपने कार्य में दक्ष होने पर भी तुम्हे अपनी योग्यता की प्रशंसा 
नहीं करनी चाहिए । अरहंकारो मित्र अयवा सम्बन्धी से भी कुछ लोग खिच 
जाते हैं । आयुर्वेद पर पूर्ण अधिकार असम्भव है। अतः: तुम्हें मिरन्‍्तर 
अपने ज्ञान की वृद्धि में सचेष्ट रहना चाहिए। बुद्धिमान चारों ओर से 
जान प्राप्त करते हें, मूर्ख केवल ईर्प्या करते हँँ। एक बुद्धिमान चिकित्सक 


अपने शत्रु के अनुशीलन तथा अन्वेषण से भी लाभ उठाता है, यदि उनसे 
वह संसार में समृद्धि तया यहा पा सकता है।” 


उपर्यूकत उपदेशों के विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारत के प्राचीन 
चिकित्सक अपने व्यवसाय के उत्तरदायित्व के पूर्ण निर्वाह के लिए अत्यन्त 
सचेष्ट रहते थे । एक चिकित्सक के लिए रोगी का आरोग्य अधिक महत्त्व 
रखता था, म कि उसका अपना पारिश्रमिक श्रथवा शुल्क । रोगी के कल्याण 
के लिए चिकित्सक को अपनी जान की परवाह भी नहीं कंरनी थी । 
अपने व्यावसायिक ज्ञान के संवर्धन के लिए चिकित्सक को सतत जागरूक 
रहना चाहिए था, ताकि वह नये-लये अनुसन्वानों एवं प्रयोगों से लाभ 


( १९६ ) 


उठा सके । इन व्यावसायिक उपदेशों के साथ-साथ आयुर्वेद के स्नातकों 
को बेयक्तिक आरचरण-सम्बन्धी उपदेश भी दिये जाते थे। चिकित्सक को 
सदाचारी, सत्यवादी तथा मृदुभाषी होना चाहिए। उसे अप) योग्यता 
अथवा अपनी विद्वत्ता के सम्बन्ध में अहंकार नहीं करना चाहिए । उसे 
टूसरों के गुणों को प्रतिष्ठा करनी चाहिए तथा उन गृणों के ग्रहण में 
संकोच नहीं कुरना चाहिए। मदिरापान तथा अन्य त्याज्य कर्म उसके लिए 
सर्वथा वजित था। परस्त्री तथा पर-सम्पत्ति की ओर उसे कभी कुद्ष्टि 
नहीं डालनी थी । गो-ब्राह्मण की सेवा उसके अनिवार्य कर्म थे। इस तरह, 
व्यावसायिक शिक्षा में भी छात्र के वयक्तिक आचरण पर समूचित ध्यान 
दिया जाता था । भारत की प्राचीन शिक्षा-पद्धति की यह विशेषता थी कि 
वृद्धि का विकास नंतिक विकास के साथ' संहिलष्ट रहा करता था । यह 
विशेषता व्यावसायिक शिक्षा में भी विद्यमान थी। फलत: मस्तिष्क 
तथा हृदय की वह असंबद्धता प्राचीन शिक्षा-पद्धति में प्रादु- 
भूत न हो सकती थी, जो कि आ्राज की शिक्षा-पद्धति की आराम बात है । 
इस असंबद्धता के कारण ही बौद्धिक उत्कर्ष की पराकाप्ठा के समक्ष भी 
आज का मानव विश्शेखल तथा सांघाततिक दीख पड़ता है ।॥ प्राचीन शिक्षा- 
शास्त्री इस बात' पर सतकक रहते थे कि व्यावसायिक शिक्षा में भी नौतिकता 
का वहिष्करण न हो । व्यावसायिक निपुणता तभी पूर्णत: उपादेय हो सकती 
है, जबकि उसके साथ आत्मिक नैतिकता संश्लिष्ट रहे । आधुनिक शिक्षण- 
पद्धति में जबतक न तिकता का समावेश न होगा, तबतक नब्ज' पकड़ने 
के पहले रुपयो पकड़ते की परिपादी का अच्त होता कठिन है । 
श्रीद्योगिक शिक्षा--इस श्रध्याय के प्रारम्भ में यह कहा जा चुका है 
कि प्राचीन भारत के झद्योगिक उत्पादन बड़े ही उच्चकोटि के होते थे । 
भारत की झ्ोद्योगिक निपुणता की तह में यहाँ की विशिष्ट श्रौद्योगिक 
'शिक्षा-पद्धति थी, जिसमें श्रोद्योगिक ज्ञान उत्तरोत्तर समृद्धिशील होता गया । 
आचीन भारत के ओद्योगिक विद्यालय जीवित शिक्षा-संस्थाएँ थे; जहाँ 
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स्वाभाविक ढंग से आयोजित रहता था। श्रौद्योगिक शिक्षा प्रधानत: गृह 
अथवा पारिवारिक शिक्षा थी, जिसमें झौद्योगिक ज्ञान वंशगत अथवा 
परिवारगत हुआ करता था । प्रारम्भ में इन शिक्षा-गृहों में कारीगर शिक्षक 
के पुत्र, पौत्र तथा उसके परिवार के अन्य सदस्य ही शिक्षित होते थे + 
कितु कालान्तर में इन पारिवारिक शिक्षा-गृहों में बाहरी सदस्य भी शिक्षा 
के लिए स्वीकृत होने लगे। कितु इन बाहरी सदस्यों के साथ भी कारीगर- 
शिक्षक का संबंध वही रहा, जो कि उसके पुत्र अथवा परिवार के अन्य 
सदस्यों के साथ था । इस तरह वैदिक शिक्षा की तरह झौद्योगिक शिक्षा 
के क्षेत्र में भी शिक्षक और शिक्षित का वैयक्तिक संबंध था, जो कि 
गुह-शिष्य अथवा पिता-पुत्र के आध्यात्मिक आदर्श पर प्रतिष्ठापित था ॥ 
शिक्षक और शिक्षित का यही पुनीत संब्रंध औद्योगिक शिक्षा का पाठ्य-क्रम 
एवं पाठन-पद्धति निरूपित करता था। नारद के अनुसार छात्रत्व-पअ्रहण 
तथा अंग्रीकृत करने के समय शिक्षित तथा शिक्षक, दोनों ही को प्रतिज्ञा-वद्ध 
होना पड़ता था ।* शिक्षक की प्रतिज्ञा की मुख्य बातें ये थीं । 


१. निश्चित अवधि के भीतर शिक्षक को उद्योग-संबंधी पूरी शिक्षा 
छात्र को दे देनी होगी । 

कूमपुराण के अनुसार, ऐसे शिक्षक, जो छात्रों की शिक्षा जानबूझ 
कर स्थगित करते रहे, निन्दनीय तथा हीन हैं। एक वर्ष तक शिक्षा 
को टालने वाले शिक्षक महान पातकी समझे जाते थे। 


२, शिक्षक को अपने शिष्य को सबंदा पुत्रवत्‌ समझना होगा । शिष्य 
गुरु के परिवार का एक अभिन्न श्रंग रहेगा तथा उसके भोजन- 
वस्त्र, रहन-सहन इत्यादि सभी बातों का उत्तरदायित्व शिक्षक 
पर ही रहेगा । 

३. उद्योग-संबंधी सारा ज्ञान गु शिष्य को हषे-पूंक प्रदान करेंगे । 
कोई भी बात शिष्य से गृप्त न रखी जायगी ! 


४. शिष्य के शारीरिक श्रम तथा औद्योगिक ज्ञान का उपयोग शिक्षक 
अपनी स्वार्थ-सिद्धि के लिए न करेंगे। शिष्य के दैनिक कार्यों का 
ग्रायोजन उसके हितों के विचार से ही होना चाहिए। 

कात्यायन के अनुसार ऐसे शिक्षक दण्ड के भागी हूँ, जो अपने शिष्य को 
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ऐसे कार्यों में लगाते हों, जिनसे उनकी श्ौद्योगिक शिक्षा का कोई 
लगाव न हो । 

शिष्य के लिए भी इसी तरह की शर्त थीं । 

१. निर्धारित श्रवधि की समाप्ति के पहले शिष्य गृर का परित्याग, 
बिना किसी अनिवार्य कारण के, नहीं करेगा । 

२. जो शिष्य स्वेच्छा से गुट का परित्याग कर दे, उसे पुनः गुछ्ठ के 
समीप आना पड़ेगा, उसे कोड़े लगाये जा सके तथा प्रायश्चित्त 
रूप में उसे विभिन्न दण्ड भोगने पड़ेंगे । यदि वह अपने संबंधियों 
की संम्मति से भागा हो तो उन संबंधियों के विद्ध का नी 
कारंवाई की जा सकती है । 

३ निश्चित श्रवधि के पहले शिक्षा समाप्त कर लेने पर भी शिष्य 
गृह से अलग नहीं हो सकता था। शेष शअ्रवधि में उसे छू के 
लिए ओद्योगिक श्रम करना था। याज्ञवल्क्य ने उसकी पुष्टि की 
है ।# कम अवधि में शिक्षा ग्रहण कर लेने का श्रेय वस्तुत: शिक्षक 
को था, जिसकी निपुणता के कारण हूं! (बष्य अपनी शिक्षा कम समय 
में समाप्त कर लेता था। इसी प्रकार यदि निश्चित श्रबधि के 
भीतर शिष्य कारीगरी न' सीख सका तो शिक्षक को अधिकार 
था कि वह शिक्षा की भ्रवधि बढ़ा दे । 

शिक्षक तथा शिक्षित का यह निकठतम पारिवारिक सम्बन्ध भ्रौद्योगिक 

शिक्षा के लिए आदर्श पृष्ठभूमि प्रस्तुत करता था। निरन्तर साथ रहने के 
कारण छात्र न केवल शिक्षक के औद्योगिक ज्ञान का प्रत्यक्ष अनुभव प्राप्त करता 
था, बल्कि वह शिक्षक के समस्त व्यक्तित्व से पूर्णतः: परिचित तथा प्रभावित 
हो जाता था, जिसकी छाप भी उसकी झद्योगिक कला में स्वभावतः 
पड़ी रहती थी । गुरु के परिवार में रहकर झ्ौद्योगिक शिक्षा का छात्र न 
केवल उद्योग-विशेष' की यांत्रिक विधियों की जानकारी प्राप्त करता था, अपितु 
वह उन सभी परिस्थितियों के अ्रध्ययन का प्रचुर अवसर प्राप्त करता था, 
जिनसे ग्राम का झद्योगिक कार्यालय संबद्ध रहता था। आधुनिक 
शिक्षण-प्रणाली में झ्रौद्योगिक ज्ञान की शिक्षा अधिकतर असंबद्ध रूप में दी 
जाती है, जिससे उद्योग और जीवन का पूर्ण रामन्वय नहीं हो पाता। प्राचीन 


अत 
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पद्धति में यह ज्ञान पैयक्तिक तथा सामाजिक जीवन से सर्वथा संदिलप्ट रहा 
करता था । गृ के परिवार तथा पास-पड़ोस के हर्व-विधाद में सम्मिलित 
होकर शिष्य. श्रौद्योगिक ज्ञान के साथ-साथ उन सभी सामाजिक 
सम्बन्धों का अध्ययन श्रनायास ही करता जाता था, उद्योग जिनका एक पअंग 
मात्र था। 


ओौद्योगिक शिक्षा फी उपरोक्त पद्धति का संकेत दो प्रचीनतम अभिलेखों 
में मिलता है, जिनकी खोज कुछ ही दिल पूर्व हुई है। इन अभिलेखों 
से पता चलता है कि कुणिक' नामक टुविख्यात शिल्पकार के दो 
अन्तेवासी शिष्य थे, जिनके नाम थें गौमित्क तथा नक । इन दोनों 
दिष्यों ने शिल्पकला की शिक्षा कुणिक के साथ रहकर ही प्राप्त की 
थी । इन शिष्यों के द्वारा पत्थर की दो भव्य मृत्तियाँ निर्मित हुईं थीं, 
जो यक्ष तथा मनसा देवी के नामों से विख्यात हें । 
व्यावसायिक समितियाँ (80॥08)| 


विभिन्न उद्योगों की सुव्यवस्था तथा समृद्धि के लिए स्थानीय सहयोग 
समितियाँ थीं, जो कि उद्योग -सम्बन्धी-समस्त बातों पर नियन्त्रण रखती थों । 
ये समितियाँ श्रेणी” के नाम से विख्यात थीं । प्रत्येक उद्योग के लिए अलग- 
अलग श्रेणी होती थी, जो कि उद्योग-विशेष से ही सम्बन्बित रहती थी । 
उद्योग का आयोजन, औद्योगिक वस्तुओं का उत्पादन, उनका वितरण आदि 
समस्त बातों की देखरेख उस उद्योग की श्रेणी के द्वारा होती थी। श्रेणी के 
प्रबन्ध तथा अनुशासन में उद्योग की शिक्षा भी व्यवस्थित होती थी । यह 
शिक्षा उद्योग के विशेषज्ञ कारीगर के घर पर ही दी जाती थी । वस्तुत: 
प्रत्येक सुविज्ञ कारीगर का घर पारिवारिक विद्यालय था जहाँ अनेकानेक 
छात्र श्रौद्योगिक शिक्षा प्राप्त किया करते थे । 
श्रेणी के सदस्य सामान्यतः वंदगत हुआ करते थे। पिता की मृत्यु भ्रथवा 
अस्वस्थता के बाद उसका स्थान पुत्र को ही मिलता था । नये सदस्यों के 
लिए कुछ शुल्क भी निर्धारित रहता था । समिति को अधिकार था कि उसके 
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नियमों की अ्रवहेलना करनेवाले सदस्य को उचित आशथिक दण्ड दे । इस रूप 
में श्रेणी को जो आमदनी होती थी वह दानादि में खर्चे की जाती थी ॥ 
कालान्तर में श्रेणियों के श्रधिकारों का क्षेत्र विस्तृत हो गया था । उद्योग 
के क्षेत्र में उसका प्रभुत्व राजा तक मानते थे ।* श्रेणी का अध्यक्ष 'श्रेष्ठी” 
परम सम्मानित व्यक्ति था । पुरोहित के बाद राजा की दृष्टि में इसका ही 
स्थान था । 


कारीगरों की नियुक्ति, कार्य की अवधि, पारिश्रमिक का रूप, उत्पादन कीं 
वस्तु तथा परिमाण आदि सभी बातें श्रेणी के द्वारा ही निर्धारित होने लगी' 
थीं | साथ ही, श्रेणी के उत्तरदायित्व अथवा कत्तेव्यों का वृत्त भी बढ़ गया 
था । सदस्यों के छित्तों की सुरक्षा करना श्रेणी का प्रधान उत्तरदायित्व था । 
पारस्परिक सहयोग श्रादि भ्रातृ-भावनाझ्रों को प्रोत्साहित करता भी इसका 
एक प्रधान कार्य था । 


व्यावसायिक सहयोग-समितियों का उद्भव कब हुआ, यह ठीक-ठीक निश्चित 
नहीं । संभवत: ये बहुत ही प्राचीन' काल' से भारतीय औद्योगिक क्षेत्र में प्रच- 
लित थीं । उद्योगों की समृद्धि तथा उनके विशेषीकरण के साथ ही इनका 
व्रिकास' हुआ होगा--ऐसा अनुमान किया जाता है। जातकों के अनुसार १८ 
प्रकार की सहयोग-समितियाँ थीं, किन्तु उनमें ४ ही के नाम वाणित हे 
काष्ठका रसंघ, लौहकारसंघ, चर्मकारसंघ तथा रंगकारसंघ । गौतम 
तथा वृहस्पति के अनुसार खेतिहर, पशुपालक, वणिक्‌ साहुकार, शिल्प- 
कार, चित्रकार तथा नत्तें के संघ प्रमुख थे । वाल्मीकि-रामायण में राम की 
खोज में भरत का अनुगमन करते हुए नगरवासियों के दल में औद्योगिक वर्ग 
के लोग भी सम्मिलित थे । कर्मकार, बुनकर, जौहरी झादि कई व्यवसाथियों 
के विवरण भी दिये गये हे । इन' शब्दों का प्रयोग सामूहिक श्रर्थ में ही हुश्ा 
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है । संभवत: ये शब्द तत्कालीन झ्ौद्योगिक श्रेणियों को ही द्योतित करते 
हैं । कौटिल्य अर्थशास्त्र में तो इन समितियों का निश्चित उल्लेख मिलता है ।* 
भारत के झौद्योगिक इतिहास में इन सहयोग-समितियों का महत्त्वपूर्ण स्थान 
बहुत दित बाद तक भी विद्यमान रहा । विलियम वार्ड के विवरण के 
अनुसार अंगरेजी शासन के प्रारम्भ में अहमदाबाद में बुनकरों की एक सह- 
योग-समिति थी जो कि पूर्णतः संगठित तथा क्रियाशील थी। किन्तु अंगरेजी 
राज्य के प्रतिष्ठापन के परचात्‌ भारत की औद्योगिक समृद्धि का पूर्ण हास 
हुआ और फलत: ये. सहयोग-समितियाँ भी विलुप्त हो गई । किन्तु आज 
भी कुछ ग्रामीण झौद्योगिक केन्द्रों में व्यावसायिक समितियाँ किसी- 
न-किसी रूप में मौजूद हें और अपने अतीत गौरव का आभास 
देती हें। 


श्रेणियों की सुव्यवस्था में भारत की औद्योगिक शिक्षा भी सुसंगठित तथा 
समृद्धिशील थी । फलत: भारत के श्रौद्योगिक उत्पादन बहुत ही उच्चकोटि के 
होते थे ।6 ज॑सा कि पहले कहा जा चुका है, इन उत्पादनों में कारीगर 
की वेयक्तिक छाप रहती थी, जिससे वस्तु का रूप कलात्मक हो 
उठता था। 


भारतीय दृष्टिकोण में उद्योग महज जीविकोपार्जन का साधन नहीं, अपितु 
एक धर्म माना गया है, जिसके सम्यक्‌ निर्वाह के लिए कड़े नियम निर्धारित थे । 
इन नियमों अथवा रीतियों की उपेक्षा से कारीगर का लोक-परलोक, दोनों ही 
बिगड़ सकते थे । फलत: भारतीय कारीगरों की कार्य-सम्बन्धी प्रेरणा केवल 
भोतिक नहीं, बल्कि धामिक भी थी । भारत की श्रौद्योगिक समुन्नति का एक 
दूसरा कारण समाज की वर्ण-व्यवस्था था, जिसमें व्यावसायिक विद्या वंशगत 
होती गई । वर्ण-व्यवस्था के चाहे और परिणाम जो हों, इतना नि्विवाद है 
कि. इस व्यवस्था में औद्योगिक कुशलता बड़ी ही उच्चकोशि की होती थी १ 
किन्तु यह भी स्पष्ट है कि प्राचीन भारत की औद्योगिक शिक्षा प्रचलित सांस्क- 
तिक शिक्षा से सर्वंथा विभिन्न थी । फलतः छात्रों को औद्योगिक निपुणता तो 
हो जाती थी, किन्तु सांस्कृतिक विषयों की विधिवत्‌ शिक्षा से वे बंचित रह 
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जाते थे । साहित्य तथा दर्शन-जैसे विषयों की शिक्षा स्वभावतः पारिवारिक 
श्रौद्योगिक विद्यालयों मों न हो सकती थी। किन्तु कथा-कहानी, पौराणिक 
उपाख्यान, रामायण तथा महाभारत, इनकी मौखिक अथवा पठित शिक्षा तो 
पारिवारिक विद्यालयों में भ्रगायास ही होती रहती थी। ग्राम के सामाजिक 
तथा घामिक उत्सवों में अनेक तरह की उपयोगी बातों की शिक्षा भ्राकर्षक 
रूप में छात्रों को मिला करती थी । बहुधा संन्यासियों तथा साधु-संतों का समागम' 
भी गाँवों में होता रहता था । उनके धर्मोपदेश में सम्मिलित होकर कारीगर-दात्र 
स्वभावतः धामिक तथा नैतिक बातों की शिक्षा ग्रहण किया करता था । इसका 
भी प्रमाण है कि प्राचीन भारत के कलाकार तथा कारीगर साहित्यिक तथा 
अन्य सांस्कृतिक विषयों की जानकारी रखते थे। ५ वीं शती में दासपुर 
(मालवा) के बृतकर-संघ्र के कुछ सदस्य ज्योतिष तथा ग्राम-गीत में दिलचस्पी 
लेते वरणित हें । सम्भवतः यह बात अन्य स्थानों के कलाकारों तथा कारीगरों 
के साथ भी लागू थी | इसलिए, यह अनुमान यूक्तिसंगत है कि कारीगरों को 
सामान्य सांस्कृतिक शिक्षा भी किसी-न-किसी रूप में, उपलब्ध रहती थी। 
८वीं तथा € वीं शताब्दी के बाद ही कारीगरी की शिक्षा पूर्णतः: व्यावसायिक होती 
दिखायी पड़ती है । उसके दो कारण थे-एक तो था इस काल में साक्षरता 
की कमी, जिसका परिचय हमें प्राथमिक शिक्षा के प्रसंग में मिल चुका है। 
दूसरा कारण था हाथ की कारीगरी के प्रति एक दूषित दृष्टिकोण का भ्राविर्भाव 
. जिसमें हाथ के कार्य निन्‍दनीय अथवा हेय समझे जाने लगी थे । किन्तु 
फिर भी, जहाँ तक श्रौद्योगिक ज्ञान का सम्बन्ध था, भारत के श्रौद्योगिक 
विद्यालय शताब्दियों बाद तक भी अ्रपना उत्तरदायित्व सफलतापूर्वक निभाते 
रहे ॥* 
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बारहवाँ अध्याय 
विश्वविद्यालय तथा शिक्षा-केन्द्र 
तक्षशिला 


भारतीय शिक्षा भ्रौर संस्कृति का सुप्रसिद्ध केन्द्र तक्षशिला भारत के 
उत्तर-पश्चिमी -छोर पर गांधार प्रदेश की गोरवशालिनी राजधानी के रूप में 
प्रतिष्ठित थी । लगभग एक हजार वर्षों तक तक्षशिला की ख्याति देश-विदेश 
में परिव्याप्त थी श्रौर सुदृर प्रदेशों से सै कड़ों विद्यार्थी प्रतिवर्ष तक्षशिला के 
शिक्षा-शिविरों में प्रविष्ट होते रहते थे । घने जंगलों, दुर्देम्य पहाड़ों, 
हिख्र जन्तुओं, वर्षा, घूप, बिजली, बवंडर, आँधी-तूफान, कुछ की परवाह न कर 
चम्पा, मगध, कोशल आदि दूरस्थ प्रान्तों के उदीयमान छात्र इस ज्ञान- 
पृंज की ओर सतत श्राकृष्ट होते रहते थे । जातकों में ऐसे पिपासु छात्रों को 
यात्राश्ों की अनेक कथाएँ भरी हें । भारत के अतिरिक्त मध्य एशिया, अफ- 
गानिस्तान, यू नान, सीरिया, फारस आदि देशों से भी घहुसंख्यक विद्यार्थी विशे - 
षत: विज्ञान की शिक्षा के लिए तक्षशिला का शिष्यत्व ग्रहण करते थे । 
७वीं शती ईस्वी-पूर्व में ही तक्षशिला को शिक्षा-केन्द्र के रूप में अन्तर्राष्ट्रीय 
ख्याति प्राप्त हो गयी थी । छठी शती ईसवी पूवव में सुप्रसिद्ध वंयाकरण 
पाणिनि ने श्रपनी श्रष्ठाध्यायी के स्वप्न यहीं देखें थे। कुछ दिन बाद मौर्य 
साम्राज्य का महामात्य तथा अर्थशास्त्र के सुप्रसिद्ध लेखक चाणक्य ने भी 
अर्थशास्त्र के प्रारम्भिक पाठ यहीं ग्रहण किये थे । बुद्ध के समसामयिक राज- 
गृह के सुप्रसिद्ध वैद्य जीवक ने ओषधिशास्त्र की शिक्षा यहीं प्राप्तकी थी । 
जीवक के जीवनवृत्त के सिलसिले में हम तक्षशिला के सम्बन्ध में बहुत-सी 
बातों की जानकारी पहले ही प्राप्त कर चूके है । 

अपने वैभव के सुदीर्ध इतिहास में तक्षशिला को कई बार दुदिन भी 
देखने पड़े । अपती भौगोलिक स्थिति के कारण तक्षशिला. को स्वभावतः 
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विदेशी आकरन्‍्ताओं के निर्मम प्रहार सहने पड़े । ई० पूर्व छ शताब्दी में यह 
पारसियों के द्वारा, ई० पूर्व दूसरी शताब्दी में भारतीय यूनानियों के द्वारा, 
ई० पूर्व श्ली शताब्दी में शकों के द्वारा तथा कुशानों के द्वारा यह 
क्रमश: अधिकृत हुई । इन आक्रमणों तथा विदेशी प्रभुत्व में तक्षशिला की 
क्या दुर्दशा हुई होगी, यह सहज ही अनुमान किया जा सकता है। इसके 
खंडहरों की खुदाई से यह स्पष्ट है कि विद्वानों की यह नगरी कई बार 
उजड़ी तथा बसी । आक्रमण की पाशविक बर्बरता में स्वभावतः यह 
विध्वंस कर दी जाती होगी तथा राज्य-स्थापना के पश्चात्‌ पुनः यह विजेता 
के द्वारा बसायी जाती होगी--खंडहरों के पर्यवेक्षण से यही निष्कर्ष निकलते 
हैं । ऐसे संकट-काल मे तक्षशिला के शिक्षा-केन्द्र कुछ समय तक अवश्य ही 
विश्वृंखल हो जाते थे, किन्तु नगरी के पुनरुत्थान के पदचात्‌ फिर ये नयी ज्योति 
से जगमगाने लगते थे । यहाँ के शिक्षालयों का गौरव कुछ इतना महान 
था, कि लगातार भूचाल के पश्चात्‌ भी ये न मिट सके, न मिटाये जा सके। 
हाँ, इनके स्वरूप में कुछ परिवतेन श्रवश्य हुए, जो कि अवश्यंमावी थे | 
फारसी-संसर्ग तथा आधिपत्य के कारण भारत की राष्ट्रिय लिपि ब्राह्मी” तक्ष- 
शिला से निष्कासित हुईं । भारतीय यूनानियों के' लगभग सवा सौ वर्ष के 
लम्बे श्राधिपत्य में तक्षशिला के प्रायय-विषय तथा कार्य-क्रम दोनों ही में 
यथेष्ट रूपान्तर हुए। दो सुसमृद्ध सम्यताश्रों के सम्मिलन में पारस्परिक 
आादान-प्रदान अपेक्षित ही था। तक्षशिला के शिक्षा-केन्रों में प्रीक' भाषा की 
-शिक्षा-दीक्षा होने लगी तथा यूतानी लेखक एवं दाशनिक सम्मानित होने 
लगे । राज्य-भाषा होते के कारण यूनानी भाषा का व्यावहारिक महत्त्व भी 
था । इस तथ्य से तक्षशिला के शिक्षालय' स्वभावतः विमुख न रह सकते 
थे । इनके छात्रों में. ऐसे भी थे जो कि यूनानी राज्य में उच्च पदों की 
आकांक्षा रखते थे । इनकी श्रावश्यकता की पर्त्ति भी शिक्षाकेन्द्रों को करनी 
थी । यूनानी कला-कौशल भी तक्षशिला में संभवतः सिखलाये जाने लगे थे । 
यहाँ के पाठ्य-विषयों के १८ शिल्पों में यूनानी शिल्पकला भी सम्मिलित थी । 
किन्तु, तक्षशिला का रंग-रूप अधिकतर भारतीय ही रहा। अपनी मातुभूमि 
से भारतीय यूनानी लगभग विच्छिन्न-से हो गये थे और फलत: उनकी सभ्यता 
और संस्कृति यूनान की अपेक्षा भारत से ही अधिक प्रभावित रही । इस तरह, 
तक्षशझ्निला में यूनानी प्रभाव विशेष न' पड़ सका। शकों तथा कुशानों के पास 
कुछ ऐसी संस्कृति की बातें न थीं, जिन्हें तक्षशिला के लिए सीखनी थी | सांस्क् - 
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तिक क्षेत्र में इन्होंने भारत की अघीनता ही स्वीकार की और इसलिए तक्ष- 


शिला के आन्तरिक स्वरूप में इन विजेताओं के कारण कोई महत्त्वपूर्ण परि- 
बर्तेन लक्षित न हुआ । 


तक्षशिला की कीत्ति का श्रेय उसकी किसी संस्था को न था, बल्कि 
'तक्षशिला के उन शिक्षकों को था, जिनके पांडित्य का यज्ञ देश-विदेश 
में परिव्याप्त था। ये शिक्षक किसी एक विषय अथवा विषय-समूह के 
पूर्ण ज्ञाता तथा विशेषज्ञ होते थे । अपने विषय की उच्च शिक्षा ये स्वतन्त्र 
रूप से अपने निवासस्थान पर ही संचालित करते थे । इस तरह, तक्षशिला 
में अनेक ऐसे गुरुकुल अ्यवा विद्यालय थे, जहाँ विषय-विशेष की उच्च तथा 
विशेषीकृत शिक्षा प्रदान की जाती थी । ये विद्यालय अपने -अपने विशेषज्ञ 
शिक्षक के द्वारा ही आयोजित तथा व्यवस्थित रहते थे । किसी संस्था-विशेष से न 
गे संयोजित, थे, न संचालित न स्वीकृत । इस तरह, तक्षशिला एक विश्वविद्या- 
लय न था, बल्कि एक शिक्षा-केन्द्र था, जहाँ कि तत्कालीन सभी विषयों की 
उच्चतम शिक्षा प्रदत्त होती थी । तक्षशिला के खँडहरों में एक भी ऐसा 
लम्बा-चीड़ा कमरा अभीतक न मिला है, जो कि विश्वविद्यालय के 
छात्रों के व्याख्यान के लिए उपयुक्त था ।१ अतः यह स्पष्ट है कि 
तक्षशिला की शिक्षा वयक्तिक रूप में वहाँ के शिक्षकों के द्वारा ही संचा- 
लित रहती थी । जातकों के अनुसार तक्षशिला के सुविख्यात शिक्षकों के पास 
५०० शिक्षार्थी एकत्र रहते थे । श्री अल्तेकर की सम्मति में जातकों द्वारा 
वर्णित यह संख्या अतिशयोक्िति है तथा एक शिक्षक के संरक्षण में २० से 
अधिक छात्र न रहते थे ।१ किन्तु यह युक्तिसंगत प्रतीत नहीं होता कि एक 
अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति के विशेषज्ञ के पास २० ही छात्र देश-विदेश से पढ़ने 
झाते होंगे । श्रत: यह भी अनुमान किया जा सकता है कि परम-प्रसिद्ध 
शिक्षकों के पास ५०० या उसके लगभग शिक्षार्थी रहते होंगे । स्पष्टतः इतनी 
बड़ी संख्या की शिक्षा तथा देखरेख एक व्यक्ति के द्वारा असम्भव था। यह 
बहुत सम्भव है कि एक सुप्रसिद्ध शिक्षक के कई सहायक होते होंगे 
तथा बहुधा उसके अनुभवी एवं सुयोग्य विद्यार्थी भी उसकी सहायता 
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किया करते होंगे । प्राचीन भारत में तो, जैसा कि पहले कई बार देख 
चुके हैं, यह पद्धति पूर्णतः: प्रचलित थी । श्रतः जातकों के उपयु क्‍त कथन 
सर्वथा असत्य नहीं दीख पड़ते। स्वयं डा० अल्तेकर ने सुतसोम जातक में 
वर्णित १०३ राजकुमारों को एक शिक्षक के अन्तर्गत धनुविद्या का सीखना 
संभव माना है । यह शिक्षक भी, उतकी सम्मति में, कई सहायकों के द्वारा, 
-सम्बलित था । स्पष्टतः यह वात १०३ से अ्रधिक छात्रों के लिए भी लागू 
हो सकती थी । 


तक्षशिला के पाद्य-विषय, पाठन-शैली, विद्यालय-प्रबन्ध, छात्रावास- 


आदि बातों को पहले जातक-कथा के प्रसंग में उपस्थित किया जा 
चुका है । 


तक्षशिला का परवर्ती इतिहास पूर्णतः ज्ञात नहीं। सम्भवतः यह कुशान- 
वंश के भ्रन्त तक क्रियाशील रही । कुशानों के उत्तराविकारी यू-वी जंगली थे । 
उनके राजत्वकाल में तक्षशिला की दद्या अवश्य ही काफी गिर 
गई थी । पाँचवीं शी ईसवी के प्रारम्भ में प्रसिद्ध चीनी यात्री फाहि- 
यान ने तक्षशिला में कुछ भी उल्लेखनीय नहीं पाया। स्पष्टत: तक्षणिला के 
शिक्षालय मृतप्राय हो गये होंगे। पाँचवीं दशाताब्दी ईसबी के मध्य में हुणों 
का प्रलयंकर आक्रमण हुआ । तक्षशिला की बची-खुची गू ता सर्वदा के लिए 
विलुप्त हो गई। हुएन-त्सांग को यहाँ के निकटस्थ विहारों के भग्नावशेव के 
अतिरिक्त कुछ देखने को नहीं मिला था। 


बनारस 


भारत में आयं-सभ्यता बहुत दिनों तक पश्चिमी प्रान्तों मों आबद्ध रही । 
पूर्वी प्रान्तों में उसके प्रसार में काफी समय लगा । अ्रत: प्रारम्भिक वौदिक 
साहित्य में बनारस का उल्लेख न धाभिक क्षेत्र में है, न शिक्षा के क्षेत्र में । 
सर्वप्रथम उपनिषद्‌-काल में बनारस एक सांस्कृतिक केन्द्र के रूप में परि- 
लक्षित होता है। ब्रह्मशानी राजा भ्रजातशत्रु के समय में यह औपनिषदिक ज्ञान 
के लिए सुविश्यात था ।१ किन्तु शिक्षा-केद्ध के रूप में तक्षशिला ही अग्रणी 
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थीं। बनारस के भी राजकुमार तथा ब्राह्मण यूवक उच्च शिक्षा के लिए 


तक्षशिला ही जाया करते थे । वस्तुत: बनारस के अधिकांश सुप्रसिद्ध शिक्षक 
तक्षशिला के ही विद्यार्थी होते थे । 


तकक्‍्कसिल॑ गत्वा सब सिप्पाणि उगहिं णत्वा वाराणसियं दिसापाभोक्‍त्वो 
आचारियो हुत्वा पंचमाणवकसतानि सिप वाचेति १ 
किन्तु कालान्तर में बनारस भी शिक्षा-केन्द्र के रूप में सारे देश में प्रसिद्ध 
हो गया ओर यहाँ भी दूर-दूर प्रान्तों से लोग उच्च शिक्षा के लिए आने लगे । 
तक्षशिला की भाँति बनारस में भी वेदों के अतिरिक्त १८ शिह्पों की शिक्षा 
दी जाने लगी थी । महात्मा बुद्ध के समय में बनारस पूर्वी भारत का निस्स- 
न्देह सबसे बड़ा सांस्कृतिक केन्द्र था । सम्भवतः इसलिए भी बुद्ध ने सारनाथ 
में ही सर्वप्रथम अपने मत का प्रचार प्रारम्भ किया ।३ तब से सारनाथ 
बौद्धवर्म तथा बौद्ध शिक्षा का एक प्रमुख केन्द्र रहा । अ्रद्योक ने सारनाथ 
को समृद्ध बनाने की पूरी चेप्टा की । अनुमानतः १२ वीं शती ईसवी तक 
सारनाथ बौद्ध शिक्षा-केन्द्र के रूप में क्रियाश्ील रहा। इसी शताब्दी में बनारस 
के हिन्दू राजा गोविन्दचन्द्र की बौद्ध रानी कुमार देवी ने सारनाथ विहार 
को एक दानपत्र अपित किया । दुर्भाग्यवश सारनाथ की शिक्षा के सम्बन्ध में 
विशेष बातें उपलब्ध नहीं । हुएन-त्सांग भी इसके बारे में मौन ही हैं । 
ब्राह्मण-विक्षा के क्षेत्र में बनारस शताब्दियों तक सर्व-प्रथम रहा। इसके 
पांडित्य की धाक सारे देश में पूर्णतः: जमी हुई थी । शंकराचार्य को भी 
अपने सिद्धान्तों की पुष्टि के लिए बनारस के पंडितों की सहमति लेनी पड़ी 
थी । किन्तु बौद्ध शिक्षा-केन्द्र वालन्दा की तरह बनारस में कोई सुव्यवस्थित 
शिक्षा-संस्था विकसित न हो सकी। सुथोग्य शिक्षक ही व्यक्तिगत रूप में अपना- 
अपना विद्यालय चलाते रहे । ११वीं शताब्दी ईसवी में मुस॒लिम आतंक के कारण 
पंजाब से बहुत-से पंडित उत्तर तथा पूर्व की श्लोर खिसक गये । फलतः १२ 
वीं दती में काइ्मीर तथा बनारस, ये ही दो सबसे प्रमुख शिक्षा-केद्र भारत 
में थे । सन्‌ १२०० ई० में बनारस मुसलिम साम्राज्य में सम्मिलित हों 
गया । इसका परिणाम स्वभावतः बनारस की शिक्षा पर बहुत ही बुर पड़ा । 
किन्‍्तु फिर भी यह शिक्षा-केन्द्र के रूप में भ्रपना अस्तित्व किसी -न -किसी 


तरह बनाये रहा, जिसका धूर्ण विवेचन: आग यथास्थान प्रस्तुत किया गाय. बनाये रहा, जिसका पूर्ण विवेचन: आगे यथास्थान प्रस्तुत किया जायगा। 
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भनालन्दा 
राजगीर से ७ मील उत्तर वत्तंमान बड़गाँव के सबन्लिकट ही प्राचीन 
नालन्दा विहार के भग्नावशेष आज भी अपने अ्रतीत का गौरव बिखेर रहे 
हैं ।एक छोटा-सा ग्राम किस तरह एक विश्व-विख्यात विश्वविद्यालय के रूप में 
परिवर्तित हो गया था, इसकी कहानी काफी लम्बी तथा हृदयग्राही है । संक्षेप 
में इसका संकेत मात्र किया जाता है । 


नालन्दा ग्राम महावीर तथा बुद्ध दोनों ही का प्रियपात्र था | जन धर्म॑- 
ग्रन्थों के अनुसार महावीर ने यहाँ १४ वर्षा-ऋतु व्यतीत किये थे । 
स्वयं भगवान बुद्ध ने नाजन्दा के प्रावारिक वन में रहकर कई बार धर्मो- 
पदेश किय। था ॥१ तारानाथ के अनुसार भदन्‍्त सारिपुत्र का जन्मस्थान भी 
यही था । उनकी स्मृति में झद्योक ने एक संघाराम (भिक्षु-निवास) बन- 
वाया था और इस तरह नालन्दा विहार का संस्थापक अशोक ही कहा जा 
सकता है ।२ किन्तु एक शिक्षा-संस्था के रूप में नालन्दा का उद्भव ३२री 
शताब्दी बाद हुआ । महायान शाखा के अम्युदय के साथ-साथ नालन्दा की 
श्रीवृद्धि होने लगी। संभवतः इस शाखा के कुछ सुप्रसिद्ध विद्वान यहाँ रहा 
करते थे । चौथी शताब्दी में इसकी झ्याति काफी दूर फल चुकी थी । सुदूर 
दक्षिण से नागार्जुन तथा उनके शिप्य श्रार्यदेव क्रमशः ३०० तथा ३३० ई० 
ई० के लगभग यहाँ अध्ययन-अध्यापन के निमित्त आये थे ।३ 

फाहियान ने नालन्दा ग्राम के दर्शोत्त ४१० ई० में किये। उस समय इसका 
नाम नाल था तथा यहीं सारिपुत्र ने जन्म तथा निर्वाण भी प्राप्त किया 
था । उनके भस्मों पर एक स्तूप बना हुआ था । फाहियान के अनुसार नालबन्दा 
का दूसरा महत्त्व नहीं था । संभवत: फाहियान ने नालन्दा को देखा ही न 
था । उसने नाल नामक किसी अन्य ग्राम को देखा था, जो कि जातकों 
में सारिपुत्र से सम्बन्धित था तथा सुदर्शन जातक में जिसकी चर्ना नालक' 
अथवा नलग्राम के नाम से की गई ।१ यह भी सम्भव है कि नालन्दा उस 
समय तक बोद्ध शिक्षा का केन्द्र नहीं, अपितु ब्राह्मण-शिक्षा का केन्द्र था जिसके 
कारण फाहियान को यहाँ की शिक्षा से विशेष रुचि न रही होगी । जो भी 
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हो, श्वीं शताब्दी के उपरान्त इसकी उन्नति दिन-दूनी रात चौगूनी होने लगी। 
हुएन-त्सांग ( ६२९६--६४५ ) के समय में यह भारत का सबसे प्रसिद्ध 
शिक्षा-केन्र था। 

हुएन-त्सांग के अ्रनुसार नालन्दा-विहार की भूमि ५०० व्यापारियों ने 
“दस करोड़ स्वर्णे-मुद्राप्ओं” के मूल्य पर खरीद कर बुद्ध को समपित की 
थी । स्वयं ब्राह्मण धर्मानुयायी होते हुए भी गुप्त सम्राटों ने नालन्दा की 
समृद्धि में श्रपना योग दिया था । हुएन-त्सांग ने ६ राजाओं के नाम दिये 
हैं, जिनमें प्रत्येक ने एक-एक संघाराम बनवाये थे, ये ६ राथे कुमारगृप्त 
प्रथम, उनका पृत्र बृद्धगुप्त, तथागत गुप्त, बालादित्य, वज्ञ, मध्य भारत 
का एक राजा संभवत: हे । इन राजाओ्रों के ऐतिहासिक नाम तथा वंश 
पूर्णत: निश्चित नहीं । शकादित्य ( कुमारगृप्त प्रथम ) सम्भवतः कुमार- 
युप्त प्रथम ही था (४१४--४५४ ) । ई बुद्धगुप्त, सम्राट बृद्ध गुप्त ही 
था, जिसका राजत्व काल ४७५--५०० माना जाता है । वालादित्य 
गुप्त वंश का अन्तिम राजा हो सकता है। तथागतगुप्त तथा वज्ञ 
सर्वया अनिश्चित हें । सातवीं सदी में सम्राट हपंवर्धन ने नालन्दा में कई 
भवन बनवाये तथा विश्वविद्यालय के खर्च का आयोजन किया । हर्पवद्धंन 
के परचात्‌ पूर्णवर्मा ने ८० फीट ऊँची भगवान बुद्ध की तांबे की एक 
मूत्ति नालन्दा में प्रतिष्ठापित की थी, जिसके आ्राचछादन के लिए ६ स्तरों का 
एक विशिष्ट मंदिर बना हुआ था । इस तरह कई राजाओं के द्वारा नालन्दा 
को भवन, भूमि तथा अन्य सामग्रियाँ प्राप्त हुईं । बंगाल के पालवंश के 
राजाओ्रों ने भी इसे विभिन्न रूपों में समृद्धिशील बनाया । घर्मपाल तथा 


देवपाल के नाम नालन्दा मं प्राप्त विभिन्न अभिलेखों में अंकित हें । 
६ वीं शताब्दी के मथ्य में सुवर्णद्वीप (जावा ) के राजा बालपुत्र देव ने 


“नालन्दा में रहने वाले गुणी बृन्द की ओर आक्ृष्ट हो कर भगवान बुद्ध 

के प्रति श्रद्धा व्यक्त करते हुए सांसारिक संपत्ति को विनाशवान्‌ जान नालन्दा में 

एक विज्ञाल विहार बनवाया ।” इन्हीं बालपुत्र के इच्छानुसार धर्मपाल देव ने 

नालन्दा के विहार के लिए ६ गाँव अपित किये थे। अन्य अभिलेखों के 

अनुसार गोपाल द्वितीय तथा रामपाल भी नालन्दा से सम्बद्ध थे। नालन्दा 
_ विहार के सभी भवन सुविशाल, भव्य तथा कलात्मक थे । 
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विहार के भवनों के अ्रतिरिक्त नालन्दा को विभिन्न राजाश्रोंद्वारा प्रचुर 
भूमि भी प्राप्त हुई थी । हुएन-त्सांग के समय में देश के राजा ने १०० 
गाँव की आय संघ को समर्पित कर दी थी ।” ईत्सिग के समय में 
नालन्दा के बौद्ध संघ की सम्पत्ति में २०० गाँव सम्मिलित थे। इन गाँवों 
से संघ में नित्य ही सैकड़ों मन चावल ओर प्रचुर दूध-मवखन आया 
करता था ।* 

खण्डहरों की खुदाई से स्पष्ट है कि नाल्‍ूग्दा विध्व्व्द्यि,ल्य के भदन तथा 
विश्वामागार आदि लगभग एक मील लम्बा तथा आधा मील' चोड़ा एक 
समतल तथा सुरम्य भूखण्डपर अ्रवस्थित थे । व्याख्यान भवन, छात्रावास 
तथा संघाराम आदि सभी पूर्व निश्चित योजना के अनुसार अलग पंक्तियों 
में निर्मित थे। केन्द्रस्थ व्याख्यान भवन में सात बड़े-बड़े कमरे थे। 
कुछ छोटे परिमाण के ३०० अलग कमरे थे, जिनमें भी व्याख्यान दिये 
जाते थे । लगभग सभी भवन भव्य तथा सुन्दर थे। कई महलों की 
ऊँची-ऊँची गगन-चुम्बी अ्रट्टालिकाएँ थीं । हुएनत्सांग के अनुसार इन शअ्रद्टा- 
लिकश्ों के वातायन से बादलों के रंग-परिवर्तन सुगमता से देखे जा 
सकते थे । निम्नांकित इलोक में भी इसकी पुष्टि हुई है ।॥+ 

यस्याम्बूधरावले हिशिख रश्नेणी विहारावली । 
मालेवोध्वं॑विराजिनी विरचिता कान्‍्ता मनोज्ञाइमुवः ।। 

अतिशयोक्ति की संभावना होते हुए भी यह निश्चित है कि नालन्दा के भवन 
बड़े ही भव्य तथा विशालथे । विश्वविद्यालय के हरे-भरे प्रांगण में कई सुरम्य 
तड़ाग थे, जो स्वंदा स्वच्छ जल से परिपूर्ण रहते थे तथा जिनमें नीलकमल' 
शोभायमान रहते थे । विश्वविद्यालय के उन्मुक्त वैभव को समेटती-सी एक 
चहारदीवारी थी, जिसके दक्षिण की श्रौर विद्यालय का सुरक्षित प्रवेश-द्वार था ।[ 

विश्वविद्यालय को ओर से छात्रों के लिए सुव्यवस्थित छात्रावास बने 
हुये थे । भिक्‍खु-विद्यार्थी विशेष प्रकार के संघाशमों में आवासित किये 
जाते थे । नालन्दा की हाल को खुदाई में १३ ऐसे संघारामों का भग्ना- 
वशेष मिला है | संभवत: इससे अधिक संघाशम «हे होंगे जो कि छात्रा- 
वास के रूप में व्यवहृत होते थे । छात्रावास का भवन कम से कभ दो 
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महल का अवश्य रहा होगा । छात्रावाहू के कमरे अधिकांशठः दो 
तरह के होते थे--एक प्रकार के कमरे में स्ि्के एक हो छात्र हह सकता 
था; दूसरे में दो छात्र । प्रत्येक कमरे में प्रत्येक छात्र के लिए पत्थर 
को एक एक चौको (०0) रखी रहती थी । पुस्थकों दया दोप आदि 
को रखने के लिए स्तम्भ दया ताखे बने हुये थे । प्रत्येक भवन के 
आंगन में एक कप का प्रवन्ध था ताकि छात्रों की जल की कठिताई न 
ही । कमरे का प्रबन्ध भिक्‍खु-विद्यार्थी को अवस्था दया श्रेणी के अनुरार 
होता था । उच्च श्रेणी के भिक्‍्खुओों को अधिक सुविधाएँ दो जाती थीं । 
प्रत्येक छात्रावास में भोजन को सामूहिक व्यवस्था थो, भोजन बताने के 
बड़े -वड़े चूल्हे आज भो विद्यमान पाये जाते हे । भिक्‍ख-विद्याथियों के लिए 
आवास तथा भोजन दोनों हो निःशुल्क थे । लौकिक विंद्याथियों से निम्न- 
श्रणो की सेवा सामान्यतः: जवेक्षिद रहतो थी, सम्मवद: इन्हें भा निःशल्क 
आवास मिल जादा करता था 
ति.शुल्क शिक्षा-- द 
नालन्दा को शिक्षा सथा नि:शुल्क थी । विद्यायियों के भोजन, वस्त्र 
तया औषधि के प्रबंध भी विश्वविद्यालय को ओर से हो होता था । 
हुएनत्सांग के जीवन-चरित्र के लेखक श्रमण ली के अवुताए विश्वविद्यालय में 
सदा दस हजार, आवासिक और नवागरन्तुक थे जिनमें आवाय तथा 
अतिथि भी रुम्मिलित थे। स्वयं हुएन-त्सांग के विवरण के अनुर।र कई 
हजार आवासिक-भिक्खू थे । इत दस हजार विंद्याथियों तया आवचार्यो 
को सारी आवश्यकेदाओं को पूर्ति संघ किया करता था । इंत्सग के 
समय में संघ को ओर से ३००० विशद्याथियों के भोजन आदि का प्रवन्ध 
था । डाक्टर अलतेकर के अनुसार ७ वीं रद्दी के मध्य में विश्व- 
विद्यालय में छात्रों को संख्या लगभग ५००० रही होगी । इनके मत 
में श्रमण ली के द्वारा दो गई संख्या प्रामाणिक नहीं मानों जा सकतो 
क्योंकि उन्होंने स्वयं नालन्दा नहीं देखा था ।* जो भीहा।, नालन्दा के विद्या 
थियों को अपने अध्ययन के सिव्रा किसी और बात को चिता न' रहतो 
थो । स्वभावतः वे दत्तचित्त होकर विद्याध्ययन करते थे । हुएन-त्सांग: 
के अनुसार उनको सफलता का मृख्य कारण उनको आथिक निश्चिन्तता था। 
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तालन्दा को शिक्षा विश्वविद्यालय को उच्चतम शिक्षा थी । विभि 
स्थानों के उच्च शिक्षा प्राप्त प्रतिभाशाली व्यक्ति यहाँ अपनी अतुप्त ज्ञान- 
पिपासा को शान्‍्त करने के लिए आते थे तथा यहाँ के आचार्यों की 
ज्ञान-प्रभा से अपनो शंकाञों को मिटा कर पूर्ण ज्ञानों होते थे । नालन्दा 
विश्वविद्यालय का क्षेत्र स्वदेश तक हो सोमित न था । चोन, को रिया, तिब्बत, 
मंगोलिया आदि देशों से परम ज्ञान को प्राप्ति के इच्छुक छात्र यहाँ आया करते 
थे । अपने उच्चतम आदर्श को सुरक्षा के लिए विश्वविद्यालय को अपनो 
प्रवेशक -परोक्षा काफो कड़ो रखतनो होतो थी । हुएन-त्सांग के अनुसार इस 
परीक्षा में लगभग २० प्रतिशत परोक्षार्थी हो उत्तोर्ण होते थे । [इन्हीं २० 
प्रतिशत को हो विश्वविद्यालय में प्रवेश करने को अनुमति भिलती थो। 
बहुधा अन्य देशों के विद्वानों को भी प्रवेशक-परोक्षा में अअफल' होकर 
लोट जाना पड़ता था । किंतु इतती कड़ाई के' समक्ष भी लगभग 
दस हजार विद्यार्थी नालन्दा मों थे । कितने विद्यार्यों यहाँ पढ़ने के 
लिए उत्सुक रहते होंगे--यह आसानी से अनुमान किया जा सकता है। 
विश्वविद्यालय को प्रवेशक-अवस्था बीस से कम न रहो होगो। रष्ष्टत:ः 
इससे कम अवस्था में शायद हो कोई प्रतिभासम्पन्न छात्र प्रवेशक-परीोक्षा 
में सम्मिलित होने के योग्य हो सकता था । 

कितु बौद्ध संघ के सामान्य नियमों के अनूसार नालन्दा में ऐसे छात्र 
सी पड़ते थो जिनको शिक्षा आ्राधुनिक विद्यालयों के माध्यमिक्र दर्जो की 
कहो जा सकतो है ।* संघ के नये भिक्‍खु,ब्रह्मचारों तथा मानतों को शिक्षा 
क्रम अस्वथा में हो प्रारम्भ होतो थो । फल(०: ऐसे छात्रों के लिए उपयुक्त 
ग्वेशक परीक्षा व्यवहृत न हातो थी। संघ के धार्मिक नियमों के अनुसार हो 
इन छात्रों के आचशण-संबंधी कुछ जांच होतो थी, ताकि कुपात्र एवं संस्काशहोन 
छात्र संघ में प्रवेश न करते पावें । 

शिक्षक--हुएन-त्सांग के समय में नालन्दा के आचार्यो की संख्या १५१० 
थी । योग्यता के अनुसार ये शिक्षक तोन श्रेणियों में बँठे हुए थे। उच्च- 
तम श्रेणी मों १० शिक्षक ऐसे थे जो कि सूत्र तथा शास्त्रग्नन्थों के ५चास 
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संग्रहों की व्याख्या कर सकते थे । हुएन-त्सांग ऐसे दस शिक्षकों में एक 
था । द्वितोय श्रेणों के शिक्षक ३० संग्रहों की व्याख्या कर सकते 
थे । इस मध्यम योग्यता के शिक्षकों की संख्या ५०० थी। सामान्य श्रेणों 
के १००० शिक्षक थे जो कि सूत्रों तथा शास्त्रों के केवल २० संग्रहों को 
व्याख्या कर सकते थे । 

विश्वविद्यालय के प्रधान थे शोलभद्र जिन्होंने सूत्रों तथा शास्त्रों के: 
समस्त संग्रहों के पूर्ण अध्ययन किये थे तया जिनकी व्याख्या वे भलीभाति 
कर सकते थे । हुएन-त्सांग के अनुसार इस योग्यता का कोई अन्य व्यक्ति 
न था। विश्वविद्यालय के सारे विद्वान शीलभद्र को बड़े हो सम्मान दया 
श्रद्धा को दृष्टि से देखते थे । शीलभद्र को परिपक्व अवस्था, अवर्गतोय 
धर्मपरायगदत तया उनकी अतुलनीय विद्धत्ता में नालन्दा के समस्त आदर्श 
सं मूत्त रहते थे । विश्वविद्यालय में सैकड़ों अन्य अध्यापक हुए 
थे जिनकी प्रस्िद्धि देश-देशान्तर में फली हुई थी। जिनमित्र, चंद्रथाल, 
स्थि'र्मात, धर्मेपाल, नागार्जून, ज्ञाननति आदि आचार्यो का ज्ञान अथाह 
समझा जाता था । वसच्तुदः नालन्दा को ख्याति का श्रेय यहाँ के सुविद्ध 
शिक्षकों को हो था । 

पाठ्य-विषय--विश्वविद्यालय की शिक्षा सिर्फ बौद्ध राहिंत्य के अब्या 
पतन तक सीमित न थी । इस शिक्षा के वृत्त में तत्कालीन लगभग सभी 
ज्ञान सचिविष्ट थे । महायान सम्प्रदाय के हिमायती होते हुए भी नालन्‍्दा 
में हीतयानी विद्याथियों के लिए भी गूंजाइश थी । हीचयानी शाखा के: 
प्रबल रूमयंक इत्सिग ने भी नालन्दा की शिक्षा को उपादेय पाया था और 
दस वर्षो तक रहकर यहाँ की शिक्षा से पर्याप्त लाभ उठायाथा । विश्व - 
विद्यालय में न केवल ब्राह्मण ठया बाद्ध धर्म ग्रन्थों के अध्यापन होते थे 
बल्कि सभी प्रमुख भौतिक विज्यों की उच्चतम शिक्षा की व्यवस्था भो यहाँ 
थी । भौतिक विद्याञ्नों में व्यावहारिक ज्ञान-विज्ञान भी सम्मिलित थे । 
प्रमुख भौतिक विजय ये थे--हेतु-विद्या, दब्द विद्या, चिकित्सा विद्या, तंच् 
विद्या तया अन्य विविव विषय । हुएत-त्सांग ने स्वयं जिन विद्याञ्नरों को 
शिक्षाएँ ग्रहण को थीं, उनको सूची यह है :--(१) योग शास्त्र, जिसके 
श्रेष्ठठ्म आचाये शीलमद्र (२) न्याय (३) हेतु-विद्या (४) शब्द विद्या 
(५) ब्राह्मग-विद्या के विवय--व्याकरण, ज्योतिष, विविध दर्शन आदि ॥ 

एक सुर्रद्धिद्ध धर्माचायें ( ४०४०7 67 2७ण़ ) के लिए भी इतनी चरेजे 
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यढ़ते को बाकी थीं । नालन्दा की .शिक्षा के पश्चात्‌ हुएन-त्सांग को ख्याति 
और भी बढ़ गई थी । वस्तुतः नालन्दा के स्नातक का नाम कुछ इतना 
अधिक था कि बहुधा लोग झूठ बोलकर इसके प्रमाण-पत्र से लाभ उठाना 
चाहते थे । ह 

नालन्दा में प्रति दिन विभिन्न विषयों से संबंधित लगभग १०० 
व्याख्यान दिये जाते थे । इन व्याख्यानों में उपथित रहना छात्रों के 
लिए अनिवार्य तो था ही, स्वयं छात्र भी उनसे एक क्षण के लिए 
अनुपस्थित होना न चाहते थे । विद्यालय का अध्यापन केवल शत के 
शयन-काल' में स्थगित रहुदा था । 

शिक्षण-पद्धति :--विश्वविद्यालय में शिक्षण की तीन पद्धदियाँ प्रचलित 
थीं। प्रथम, छात्रों को मौखिक तथा पुस्तक से व्याख्या रहित पा दिया 
जाता था। छात्र उच्चका अभ्यास करते थे तथा अध्यापक को सुनाते थे । 
पाठप-विषय १९ प्रश्नोत्तर तवा शंका-समाधान होता था । कठित श्रंशों को 
विशद व्याख्या होतो थो । दूसरों पद्धति थी व्याख्यान अथवा आधुरनि 
लेक्चर को । प्रत्येक विषय का व्याख्यान विशेषज्ञ के द्वारा अलग-अलग 
आयोजित होता था । व्याख्यान के उपरान्त छात्र व्याख्यान के प्रति अपनों 
शंकाओं का समाधान भो करते थे । तो रो पद्धादि थी शास्त्रार्थ की । हुएन-त्रांग 
तथा इत्सिग दोनों हो प्रसिद्ध चीनो यात्री इस पद्धति से बहुत प्रभावित 
हुए थे । हुएन-त्यांग के अनुसार गंभीर प्रश्नों के पूछने भ्रौर उत्तर देने 
के लिए दिन का समय पयप्त नहीं होता था। सुबह से लेकर शत तक वे 
शास्त्रार्थ में लगे रहते थे |” 

प्रबन्ध--विश्वविद्यालय के प्रबन्ध का प्रधान उत्त<दायित्व यहाँ के कुलपति 
अथवा जध्यक्ष पर था । इनका चुनाव रुमस्त भिक्‍्खुश्ों के द्वारा होता था। इस पद' 
के लिए वे ही भिक्‍ख्‌ उपयुक्‍त समझे जाते थे; जो अपने अनुभव, सदाचार दया 
विद्धत्ता के कारण समस्त भिक्‍खुओं के सम्मान के पात्र समझे जाते थे । विश्व- 
विद्यालय के सुप्रबन्ध के लिए,दो सभाएँ भी संघ के द्वारा नियुक्त होते थीं, जो 
कि अध्यक्ष को उचित परामर्श दिया करती थीं । पहली सभा दं क्षणिक सभा 
( #०40०॥7०८ ००००८! ) की दरह थी दया शिक्षा और शिक्षण संबंधी 
प्रश्नों पर अध्यक्ष को उचिद परामर्श दिया करती थी । विद्यालय-अवेश, 
पाठय-क्रम निर्धारण, शिक्षकों के अध्यापन के विषय, आदि बातें इप्ती सभा के 
द्वारा पयमशित होती थीं । यही रूभा पुस्तकालय का प्रबन्ध भी किया 
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करती थी । विश्वविद्यालय का पुस्तकालय विभाग अत्यन्त महत्वपूर्ण था । 
आधूनिक पुस्तकालयों को अपेक्षा प्राचोत्र पुस्तकालयों के उत्तरदायित्व कहीं 
अधिक थे । मुद्रणालय के अभाव में पुस्तकालय न केवल पुस्तकों के 
संग्रहालय थे बल्कि पुस्तकों के संरक्षक तथा प्रकाशक भी थे । फल: पुरानी 
जीणंशीर्ण पुस्तकों को नया कलेवर देने का भार पुस्तकालय के प्रबन्धकों पर 
ही था । साथ ही उन्हें उन पुस्तकों को प्रतिलिपित करने को व्यवस्था भी 
करनो पड़ती थी, जिनको मांग विभिन्न छात्रों से सतत रहा करतो थी। 
प्रतिलिपिंत करने के कार्य में पुस्तकालय विभाग को बड़ी ही सतकेता रखनी 
पड़ती थी, ताकि पुस्तकों सही रूप में हो प्रतिलिपित हों। इंस कार्य में 
विश्वविद्यालय के प्राध्यापक्त तया छात्र दोनों ही हाथ बँटाते थे । किंतु 
प्रतिलिपि लेने के लिए विशेष कमंचारी भी नियुक्त होते थे । 
विश्वविद्यालय को दूसरों सभा विश्वविद्यालय के सामान्य प्रशासन तथा 
आयिक बातों से संबंद्ध रहतो थी । विश्वविद्यालय के नये भवन का निर्माण, 
पुराने भवनों की मणस्म्मद, सभी भिक्‍खुओं के भोजत-वस्त्र को व्यवस्था, 
छात्रावास के कमरों का वितरण, संघ संबर्ब' सामान्य कार्यो को व्यवस्था 
आदि बातों के लिए यही सभा उत्तरदायोथी । सभा के समस्त कार्यों में 
अर्थ संबंधी कार्य अत्यन्त हो महत्त्वपूर्ण थे । लगभग १०००० सदस्यों के 
भोजन की द निक व्यवस्था आसान नहीं थो। इसके लिए संघ के समस्त आथिक 
साधनों को उचित व्यवस्था अपेक्षित थी, ताकि भोजन की आवश्यक वस्तुएं 
सतत उपलब्ध रहें । हम देख चुके हैँ कि विश्वविद्यालय को २०० गाँव 
प्रदत्त थे । इन गाँवों की भूमि, उसकी उपज, विश्वविद्यालय का कर, 
गौ, बाग-बगीचे आदि सभी विषयों को रूमा को उचित - देख-रेख करनी 


पड़ती थी । 
छात्रावास के कमरों का वितरण छात्रों की अवस्था के अनुसार होता था । 


पुराने भिक्‍्खुओ्रों को नये भिवखुओं को अपेक्षा विशेष सुविधाएँ उपलब्ध थीं । 
विद्यालय ठया छात्रावास की व्यवस्था स्वयं छात्रों के द्वारा ही प्रबंधित 
रहती थी । किसी प्रकार के अपराध के दण्ड की व्यवस्था भी स्वयं छात्रों 
द्वारा ही आयोजित होती थी । स्वशासतर की इस अद्भुत प्रणाली में दण्ड- 
नीय अपराध शायद ही कभी होता था । विश्वविद्यालय के समस्त कार्य 
शिक्षकों तया छात्रों के सहयोग तथा सहानुभति से ही संचालित होते थे । 
शिक्षक और शिक्षित का पारस्परिक व्यवहार इतना स्निग्ध था कि विश्व॒- 


विद्यालय के ७०० .वर्ष के. इतिहास में एक भी दुष्टान्त ऐसा नहों मिलता 
जिसमे. छात्रों को ओर से शिक्षकों के प्रति किस्तों प्रकार का अवज्ञाप अयवा 
अवहेलना हुई हो ।* 

विश्वविद्यालय, का प्रबन्ध जनतंत्रात्मक पद्धति के अनुसार होता 
था । संघ के सभो सदस्यों के द्वारा निर्वाचित पुराने भिक्‍वु 
विभिन्न विभागों के अध्यक्ष थे, जिनके अनुशासन में हो विश्वविद्यालय के 
सारे सामान्य दनिक कार्य संचालित होते थे । छात्रावास का प्रवन्ध स्त्रयं 
छात्रों के हाथ में था. जो कि अपने विभाग के अव्यक्ष के सामान्य निदश 
के अनूसार ही इपे सम्पादित किया करते थे । किसो अपराध छात्र के 
उचित दण्ड की व्यवस्था भी छात्रों के सम्मिलित संघ में ही होता था । 
आचार्यों को श्रेष्ठता तथा मानसिक योग्यद्ा को उचित प्रतिष्ठा! विद्यार्थी 
करते थे । साथ हो 'आचाय॑ भो विद्यार्थियों के स्वालम्बन को प्रोत्साहित 
करने के लिए, उन सभी कार्यो का उत्तरदायित्व उन्हें सौंपे रहते थे, जिनको 
वे रामृहिक रूप 'मों सम्हालने के लायक थे । शिक्षक और शिक्षित के 
पारस्परिक सहयोग से विश्वविद्यालय का कार्य बड़े ही सुन्दर ढंग से संचा- 
लित होता ' था । ु 

पुस्तकालय :--विद्यालय में एक सुसम्पन्न तथा सुसज्जित पुस्तकालय 
भी था । विश्वविद्यालय के जिस भाग में पुस्तकालय स्थित था बहु 
बम -गंक के नाम से प्रसिद्ध था । पुस्तकालय के लिए तोन बड़े भवक्‍त अलग 
किये हुए थे जो कि रलसागर, रत्तोदधि दवा रत्तरक्षजक के नाम से 
विख्यात थे । रत्नसागर नौ महल का था । शतलसागर में बहुमूल्य तया 
अप्राप्य पुस्तकों रखी जाती थीं । तिब्बतो विवरणों से यह भो पत/ चलता 
है कि मुसलमानों के आक्रमण के पश्च|त्‌ भी पुस्तकालय के कुछ 
भवन जवशेष रह गये थे । रत्नोदधि काविनाश तीविकाओं के द्वा।रा हुआ 
जिन्होंने क्रोध में आकर इसमें आग लगा दी । 

नालन्दा, के पुस्तकालय से हुएन-त्सांग ने ४०० संस्कृत को अप्राप्य , 
पुस्तकें संगृहीत की थी, जिनमें पाँव लाख इलोक थे। देश-विदेश के छात्र , 
अपने अध्ययत के लिए अयवा साथ ले जाने के लिए प्रसिद्ध ग्रन्थों को 








* हे, हू. ध००८००---#ैगलंशा एणवांक्ा प्रताथ्रव००,--०, 577. 
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तकल' करते थे । तिब्बद, चोन तथा मध्य एशिया के देशों में हजारों 
संस्कृत ग्रन्थ यहीं से नकल करके ले जाये गये । ह 

नालन्दा के उपयंक्‍्त विवरण से यह रुष्ष्ट है कि यह विश्वविद्यालय 
एक प्रादेशिक अथवा एक राष्ट्रोय शिक्षा-संस्था नहीं, अपितु एक अन्त- 
राष्ट्रीय शिक्षा-केन्द्र था, जहां सुदूर विदेशों से भी उच्च ज्ञान के अभीच्छुक 
छात्र निरन्तर आया करते थे । नालन्दा इन विदेशी विद्याथियों की मानसिक 
तुष्टि किया करता था। अपने संगठन, पाठ्य-बस्तु, शिक्षण-व्यवस्था, बौद्धिक 
ओऔदरदाये आदि सभी बातों के विचार से ७वीं शती को भारतोय नालन्दा' 
किसो भी अंश में विश्व के आधुनिक विश्वविंद्यालयों--अ्रौक्सफोर्ड , 
कौम्बिज, पेरिस तया हाश्वार्ड से हेय न था । * 

वलभी 


आधूनिक का यावड़ के काला नामक स्थान के सन्नविकट भारत के 
पद्िचिमी छोर ५९ वलभी का सुविख्यात विश्वविद्यालय नालन्दा के प्रद्िदन्दों 
के रूप में होनयान का प्रमुख केन्द्र था । लगभग ३०० (४७५-७७५ ई०) 
वर्षो तक' वलभी सुविख्यात मेत्रक राजाओं की राजधानी रही । व्यावसाथिक 
क्षेत्र में वलभो एक अन्तर्राष्ट्रीय बन्दरगाह था ॥ हऋष प्रथम को 
राजकुमारी दुदुदा' ने वलभी का प्रथम बिहार निर्मित किया था । 
५८० ई० में धारसेन प्रथम ने एक और बिहार बनव।ने का आदेश दिया । 
हुएन-त्सांग के रुूमय में वलभो-बिहार बहुत उन्नत अवस्था में था, इछ्के 
विभिन्न संघों में ६००० श्रमण रहते थो । नालन्दा को तरह इसका भो 
ख्याति फैनी हुई थो । स्थिर्मति दया गुणमति ज॑ से अध्यापकों को करवतिं देश- 
विदेश में परिव्याप्त थो । सारे देश से विद्याध्ययन के लिए विद्यार्थी यहाँ 
आय करते थो । वलभो के स्‍्तातकों का सम्माव नालन्दा के स्तातकों के 
समान हो होता था । राजदर्बारों में उपस्थित होकर बहुधा ये शासन दथा 
शज्य-प्रबन्ध संबधो अपनो कुशलता भो प्रदर्शित करते थे । इससे रदष्ट है 





* षा० एमरारशआाज ० 49009.  . .ज8७ था सतप्रत्क्कांणानं ०व्यए8 . 
* 07 उंफ्रांशपात्रा0704 शश्ात6 0०772०४४॥४ मे 6 प्रणंफ्श$कांआए 0. 
38 (70प& 6 ज्ञांव6 एथाए2 रण वंड अ#पतां2४, 8 फपशिएथ07। 
टंव्ाप्चटार, ० 758 2णएरंप्रपएए 40 (06 8४86४. धणणाएछ2'४ं068 ०0 700- 
तलए परण० एल 0च्राॉ०१9,. €भाएफशलंव2४०, एथएंंड 8०१ प्रद्चाप्रक्ष'१५ 
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कि वलभी को शिक्षा में धामिक विषर्ता के अद्िरिक्ात भौतिक विध्र्रों जैसे 
नोति चिकित्सा आदि को शिक्षाएँ भो सम्मिलित थीं। बहुधा ब्राह्मण 
विद्वान भी अपने पुत्रों को शिक्षा ग्रहण के लिए यहाँ भेजा करते थे । बनारस 
के एक ब्राह्मण वसुदत्त ने अपने पुत्र विष्णुदत्त को १६वर्ष को अवस्था में 
उच्च शिक्षा के निमित्त वलभो भेजा था ॥ इफ़ दुष्टान्त से यह भी स्पष्ट 
है कि ब्राह्मण शिक्षा के लिए वलमो का महत्व नालनदा तथा बनारस से 
कम न था । नालन्दा को भाँति वबलमो विश्वविद्यालय भी पुस्तकालय से 
सुसम्पन्न था । ग्हसेन के दानपत्र ( सन्‌ ५५९ ई० ) में पुस्तकों के 
क्रय के आदेश का स्प्रष्ट उल्लेख है । 

विश्वविद्यालय का खर्च दो प्रमुख जञ्नौजों से चलता था। यहां के धनो 
व्यावसायिक तथा सौदागर इसके प्रधान आथिक संरक्षक थे। मैत्रक-वंश 
के राजाओं के द्वारा विश्वविद्यालय को समय-समय पर प्रचुर दान मिलता 
था । फल्तः बहुत दितों तक विश्वविद्यालय को आर्थिक स्प्रिति अच्छो 
रही । अरबों के आक्रमण के फलस्वरूप वलभी के आश्रयदाद। शाजाप्रों को 
राजनीतिक एवं आ्िक प्रभृत्व विनष्ट हो गया । कितु इसके समक्ष भी 
वलभो १२ वीं शताब्दों तक पश्चिम भारत का एक प्रभुख शिक्षा-केस 
बना रहा 

विक्रमशिला 

पालब॒श के सुप्रसिद्ध नूपति धर्मपल' ( ७७५-८८० ई० ) ने श्रो 
कव्िक्रिशिला विहार को स्थापना उत्तरों भगंध में गंगा के किनारे 
एक सुरम्य पहाड़ो पर को थीं । सम्भवतः यह पहाड़ी वत्तमान' 
कहलगाँव के संन्तिकट पत्थर घाट' पहाड्टी हो है। विहार के भवन 
एक सुनिश्चित योजना के अनुसार निर्मित किये गये थे । ये भवन 
एक बाहरी चहारदोवारो से परिवेष्ठित थो । भोदरो प्रकोष्ठ में . 
एक सुविशाल मन्दिर था जिसमें कई महाबोधि मूत्तियाँ थी । अन्य 
छोट -छोटे मन्दिरों को संख्या १०७ थीं । इन मन्दिरों के' अध्यक्ष तथा 


| तविष्णुदत्तो वयसा पूर्ण षोडशवत्सर: । गंतु प्रवुवते विद्याप्राप्तयो वलभीपुरम्‌ ।। 
ह ““कंथास रितमागर-३२, ४२-३ 
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बिक 


आचाये के रूप में १०८ विद्वान नियुक्त किये गये थे । मन्दिरों को सामान्य 
व्यवस्था के लिए ६ अतिरिक्त पंडित नियुक्त थे । कुल मिलाकर ११४ 
विद्वात विश्वविद्यालय में निरन्तर रहा करते थे । 

कालान्तर में विक्रमशिला विश्वविद्यालय के विद्यालयों को संख्या ६ 
हो गई । प्रत्येक में १०८ शिक्षक नियुक्‍दध थे । इत ६ विद्यालयों के भवनों 
के बोच में एक केन्द्रोय महाभवन था जिसमें ६ फाटक थे ॥ प्रत्येक 
फाटक एक-एक विद्यालय को संयोजित करता था । केन्द्रोयः महाभवन 
का नाम विज्ञान-गृह (प्रण०ण5 ७/ $०ं००८४ ) था । चाहरी अहाते को 
दोवारें कलापूर्ण चित्रों से सुसज्जित थीं । विहार के प्रधान फाटक के दाहिने 
स्तम्भ पर नागार्जन दया बायें पर अठदिशा के चित्र अंकित थे। विश्व- 
विद्यालय के भवनों को दोवालों पर सुविख्यात आचार्यो के चित्र भी थे 

विश्वविद्यालय के प्रमुख द्वार पर द्वार पण्डित” नियुक्त थे जिनका 
कार्य था विश्वविद्यालय में प्रवेश करनेवाले विद्यार्थियों का जांच करना। 
उन्तको जांच के बिना कोई भो छात्र विश्वविद्यालय में भर्तों नहीं हो सकता 
था । ये सभी द्वार-पण्डित अपने विषय के विशेषज्ञ थ॑ ताकि, संभावित 
छात्रों को पूरो परोक्षा ये ले सकें । वस्तुतः ये द्वारपण्डित विश्वविद्यालय 
की विद्वत्ता के संरक्षक थे । 

विश्वविद्यालय के प्रधान अयवा कुलपति बड़ो सावधानी के साथ चुने 
जाते थे । ये न केवल पूर्ण विद्वान्‌ होते थे, बल्कि परम घाम्मिक भोये होते 
थे । यहाँ के रूभो प्रधान, जिनका परिचय हमें उपलब्ध है, उचचकोटि के 
विद्वान' ठया श्रेष्ठत्म धर्माचाये थे । बुद्ध-ज्ञान-पाद को स्वयं धर्मपाल ने 
प्रधान नियुक्त किया था । दोपंकर श्री ज्ञान १०२४ ई० में यहाँ के प्रधान 
थे ज़िनके पॉडित्य तथा धर्मांचरण को ख्याति दूर-दूर देशों दक फैलो हुई 
थी । ऐसे सुविज्ञ आचार्यो से उपदेश ग्रहण करने के लिए स्वभावतः विद्यार्थी 
लालायित रहते थे । १२ वीं शतो ई० में विश्वविद्यालय को छात्र संख्या 
३००० थी । विश्वविद्यालय के पुस्तकालय में बहुमूल्य पुस्तक संगहोत थीं, 
पुस्तकों के परिमाण को देखकर मुसलिम आक्रमकारों भो क्षुब्ध हो गये थे । 

प्रचलित रोति के अनुसार विश्वविद्यालय का प्रशासत्र एक अध्यक्ष 
अथवा कुलपति के द्वारा संचालित होता था। विभिन्न विभग के शासन तया | संचालित होता था। विभिन्न विभ,ग के शासन तया 
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'सुप्रबन्ध के लिए विभिन्न समाएँ अथवा समिदियाँ थीं । छात्रों के भोजन, 
आवात, पठन-पाठव आए सभो विषयों का समुचित प्रवन्ध विश्वविद्यालय में 
आयाजित रहता था । आधार्यों का जंबन सोधा-झादा होशा था । एक 
आधचाय का खर्च सामान्य भिकखु के खर्च से चौगूना.से अधिक ने था ।* 

विक्रमशिला के पाठ4-विव्रय' नालन्दा को अपेक्षा न्‍्यून थे । व्याकरण 
तक, दर्शन, तंत्र, दवा कर्मकाण्ड अध्ययन के प्रमुख वियय थे । कालान्दर 
में तंत्र विद्या को प्रवानद्ा हुई प्रततधत होतो है । आचार्य बुद्ध ज्ञान-पाद 
तंत्र विद्या के एक नयो शाखा के प्रक्‍वत्तंक थे । तंक्र संब्रंध/ उनको 
९ पुस्यक छिध्वद में सुरक्षित हैँ । विश्वविद्यालय के अध्यापन के संब्ंब में 
बहुए हो कम जानकारा उपलब्ध है । तिब्बतों स्रोतां से पता चल है कि 
यहाँ के विद्याथियों के अध्ययन को रूमाप्यथि ५५ उपबुकक्‍दध प्रमाण-पत्र 
'( 0687०९ ०7 .छ9079 ) दिये जाते थे । बहुबा यह प्रमाण-पत्र" तत्कालोन 
नृपति द्वाश प्रदान किये जाते थे ॥ इससे स्पष्ट है कि विश्वविद्यालय को 
शिक्षण-पर्दाए पूर्णत: संगठित दवा सुव्यवस्थिद थी । 

विक्रमशिला के आचार्पों में दोपंकर श्री ज्ञान अथवा आर्चाय अतिशा 
का नाम विशेष उललेखवोय है । इनका संक्षिप्ध जल्वव-चृत्त अश्नासंभिक नहीं 
होगा । 

दपकर का जन्म गौड़ के राजकीय पश्चिर में सन्‌ ९८० ईस्पो में हुआ 
या। ससार त्याग कर इन्हांने कृष्ण गिरो के 'हहुल गुष्ध का शिष्पत्व ग्रहण किया । 
तदन्तर १९ वर्ष को अ्रवस्था में ओ्रोदन्‍्तपुरी के आचार्य शोलरक्षित से बौद्ध 
धम को दीक्षा ग्रहण की । आचार्य ने इनका नाम दोपंकर श्री ज्ञान रखा 
जिस' नाम से हो ये विख्यात हुए । अपनों प्रतिभा तथा परिश्रम से इ 
बोद्ध साहित्य पर पूर्ण अधिकार प्राप्त कर लिया तथा होनयान एवं महायाव 
दोनों हो शाखाओं के पूर्ण पंडित हो गये । इत्के अतिरिक्त बैशेषिक तथा 
तंत्र में भी इनको पहुँच असाधारण थी । विशिष्ट' ज्ञान की प्रष्ति के विचार 

टॉने स्वर्णद्वोप को समुद्री-यात्रा की । वहाँ श्राचार्य चन्द्रकीति के शिप्यत्व 
में उन्होंने १२ वर्ष तक बौद्ध धर्म के रहस्यों के प्रध्ययन किये । तत्पर्चात 
वे 'सिलोन' होते हुए भारत पहुँचे । बोध गया में उन्होंने तीथिकाशओं को 
जनता नननन नर ननननननन>++9>+++प+++-++ ००7 
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परास्त किया । इस विजय के पश्चात्‌ मगध तथा गौड़ के बौद्ध संच के ये 
प्रधान चुने गये । साथ ही विक्रमशिला का प्रधान भी इन्हें ही नियुक्त किया 
गया । इसी समय, तिब्बत आने का निमन्त्रण इन्हों मिला । दीपंकर पहले 
अनिच्छुक थे । किन्तु अन्त में “तारा देवी” की प्रेरणा से ये वहाँ जाने को 
प्रस्तुत हुए ।* १८ महीने के बाद इनकी यात्रा आरम्भ हुई । तीस बलों पर 
यात्रा के सामान तथा पुस्तकादि लादे गये । अनेक घामिक स्थानों के दर्शन करते हुए 
ये तिब्बत पहुँचे । यहाँ इनका अपूर्व सम्मान हुआ । इनके स्वागत में सभी 
लोग सम्मिलित थे । राजा के समक्ष इन्हें तीन सो घुड़सवार अनुगमन करते हुए 
ले गये । तिब्बत में बोद्धवर्म के प्रतिष्ठापन तथा संस्कार के लिए ये १३ वर्ष 
तक निरन्तर ( १०४०--१०५३ ई० ) परिश्रम करते रहे । ७३ वर्ष की 
अवस्था में इन्होंने तिब्बत में ही निर्वाण प्राप्त किया । तिब्बती में इनकी 
लिखी २०० पुस्तक कही जाती हैँ, जो कि अधिकांशत: वजूयान' से सम्बधित 
थीं । लामा सम्प्रदाय के प्रवत्तेंक वस्तुतः दीपंकर ही थे ॥' 


दीपकर को तिब्बत यात्रा के प्र॒ध्ंग में चाय के भारत में प्रचलन की 
एक आकर्षक कहानो है । तिब्बत को भूमि पर पदार्पण करते हो वहां के 
पुरोहित ने राष्तेय पेषबचा ( &4 ) के साथ इनका स्वागत किया । इसकी 
प्रस्तावना में पुजारी ने यह कहा-महामान्यवर ! यह चा है इसकी 
पत्तियां सोडा, नमक तथा मक्खन के साथ गर्म पानो में घोल दी जाती है 
और इस प्रकार मिश्वित रस पिया जात है । इसके कई गृणहँ । इस तरह 
चाय का व्यवहार टिब्बत से हो भारत में आया हुआ प्रतात होता है ।६ 

आगे चलकर में विक्रमाशिला में तान्त्रिक बाम-मार्ग का पूर्ण प्रचलन हो 
गया था, जिसके फलस्वरूप अनेक भ्रष्टाचार धारभिक आचार्रा में सम्मिलित 
हो गये थे । “गुह्य समाज नामक एक तान्त्रिक ग्रन्थ भी वहाँ लिखा जा चुका 
था जिसमें भगवान बुद्ध परियों अयवा स्वर्ग -देवियों के साथ निरन्दर विहार 
करते दिखलाये गये थे ।£ नर-बलि तया महाप्रसाद के रूप में नर-मांस- 
भक्षण भो प्रचलित हो गया था । बहुधा मदिरा में मानव रक्त भी भिश्चित 
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किया जाता था । मांस जो, मद्य तया स्त्रीन्तान्त्रिक सिद्धि के प्रधान उप 
करण समझे जाने लगे थे ।३ विक्रमशिला विश्वविद्यालय को एक घटना इस 
सम्बन्ध में उल्लेखनीय है। विश्वविद्यालय के छात्रावास के एक भिवख विद्यार्थी 
के पास मंद को एक बादल पायी गयी। उक्त विद्यार्थी ने इस एक भिक्षणो 
से प्राप्त की थी, जिससे वह बहुधा एकाठत में मिला करता था। विश्व- 
विश्वविद्यालय के अधिकारियों ने इस भिक्‍्खु विद्यार्थी के विरुद्ध कठोर काररवाई 
करनो चाही। किन्तु विश्वविद्यालय के रूदस्य इस सम्बन्ध में दो दलों में 
विभकत हो गये भर बड़ा हो हल्ला मचा । इससे स्पष्ट है कि विक्रम-शिला 
विद्यालय के काफो छात्र इस वाम-मार्गो दांत्रिक मत के अनुयायो हो गये थे । 

विक्रमशिला विहार को भो मुसलिम' आक्रान्ताशों का कोप-भाजन बनता 
पड़ा । रेभटी के अनुसार यहां के सभो ब्राह्मण (भिक्‍खु) जिनके मस्द॒क सुड़े 

ए थे, कत्ल कर दिये गये । पुस्पकालय की पुस्तर्का को पड़ते के लिए 
उचित व्यक्ति खोजे जाने प९ कोई न मिला। इन पुस्तकों के द्वारा मुराल- 
मानों को पोछे पदा चला कि जिस नगर तथा जिन इमारतां को उन्होंने 
ध्वस्त कर दिया था वे सभी एक बड़े विद्यालय के अंग थे ।॥ 
जगदुदला 

पालवंश के राजा रामपाल' (१०८४--११३०) ने जगहला बिहार को 
स्थापना वारेन्द्र की नयी नगरो 'रामवती में को थी। शोध हो यह विहार 
शिक्षा का एक सुप्रसिद्ध केन्द्र बन गया । इसके आचार्यों में कई विख्यात 
विद्वनू ने जिनकायश टिवब्वित में आज भी फला हुआ है। विभूतिचन्द्र, 
दानशोल, सुधाकर, मोक्षाकर गुप्त आदि जंगदहला के विद्वान्‌ थे । विभूदिचन्द्र, 

था दानशॉल ने कई संस्कृत' ग्र न्‍थों का अनूवाद दिव्बती भाषा में किया था 

और ये महापण्डित को उपाधि से विभूषित थे। सुधाकरने तंत्रतथा मोक्षाकर 
गुप्त ने न्याय पर एक-एक ग्रत्थ लिखे, जिनका कालान्तर में तिब्बतो भाषा में 
अनुवाद हुआ । ह 

जगदला विश्वविद्यालय, एक सौ वष के संक्षिप्त जीवन के उप'शन्द्र हो, 
१२०३ ई० में मुसलमानों आक्रमण में विनष्ट हो गया । 

ओदन्‍्तपुरी 

इस विश्वविद्यालय के सम्बन्ध में बहुत कम' जानकारो प्राप्त है। सम्भवत: 
यह पालवंश के उत्थान के बहुत परढेंले हो एक सुप्रसिद्ध शिक्षा केन्द्र के रूप 
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में विश्यात हो चुका था। पालवंश के राजाब्रों ने विश्वविद्यालय में एक 
सुसम्पन्न पुस्तकालय का प्रवन्ध भी किया था जिसमें ब्राह्मण तया बौद्ध साहित्य 
की बहुमूल्य पुस्तकें थीं । श्रोदन्‍्तपुरों के बिहार के नमूने के अनुसार हो तिब्बत 
का प्रथम बुद्ध मठ सन्‌ ७४९ ई० में निर्मित हुआ था । 


सिथिला * 


राजधि जनक के समय में विदेह औरनिषदिक ज्ञान का सुप्रसिद्ध केन्द्र 
था। रामायण, महाभारत दया बौद्ध सहित्य में भो मिथिला के विद्वानों को 
ख्य(ति बनो रहो । इसका परवतों इतिहास कुछ घुमिल-दा लगता हैं किन्तु 
१२ वीं झताव्दी के लगभग इसका संस्कृदिक पुनरुत्थान आरम्भ हुआ । 
कामइवरवंश के राजाओं के शासनकाल में (१३५०-१५१५) छि।थला ने 
साहित्य के क्षेत्र मं बड़। प्रश्चिद्धि प्राप्ठ काों । जगद्ध'र नामक सुप्रसिद्ध 
विद्वान ने गोता, देवों महात्म्य, मेबदूत, गादगं।विन्द, मालत(-माधव आदि 
ग्रंथों के भाष्य लिखे । रछ्धिक-सं्वस्व-संगोत-सर्वस्व जैसे कई मौलिक 
ग्रन्‍्था का रचता उन्होंने को । जश्ञोप्र हो मंथिल कोकिल विद्यापति की सरस 
वाणों ने सारे पूर्व भारत को एक अपूर्व आनन्द-रस में विभोर 
केर दिया । 
किन्तु मिथिला को बहुनूखो प्रतिभा केवल भक्ति तया ख्ूगार के क्षेत्र में 
ही सोमित न रह। । मानरु जगत के सूक्ष्म विश्लेषण को ओर प्रवृत्त हंकर 
उसने न्याय साहित्य को अपूर्व गौश्व5प्राद्दान किया। १२ वीं तया पंद्रहवीं 
शताव्दों के भोतर न्याय शासत्र के कई प्रकांड पडित इस भूमि मं अवतार 
हुए, जिन्होंने न्याय शास्त्र का एक नया स्वरूप उपस्थित किया जो नव्य-न्याय 
के नाम से विख्यात है। नव्य-न्याय के प्रवर्तक थे पंडित श्रा गंगेश उपाध्याय 
(१०९३-११५०) जिनको दित्व विदामणि/' ने न्याय साहित्य में एक क्रान्ति 
उपस्थित कर दो । ३०० पृष्ठ को इस पुस्तक के भाष्य में दस लाख से 
अधिक पं क्दियां लिखी गयो हैं। गंगेश उपाध्यायके पुत्र वध मान ने न्याय साहित्य 
पर ८ पुस्पक लिखीं। पक्षधर मिश्र, उनके शिष्य वसुदं व मिश्र तया महेश 
ढाक्र मिथिला के तोन और विद्वानां ने न्याय साहित्यकी ओर भो श्र 
#* प्ांडा0ए णए चाए9--/4०770097 (-9॥78ए०७7(६९९- 
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बद्धि को। महा ढाक्र के शिष्य रघुनन्दन दास राय नो अकब'९ की आज्ञा 
से वौद्धिक दिग्वविजय के हेतु भारत के कई प्रान्तों में परिभ्रमण कर अपनी 
अपूर्व योग्यता का पर्चिय दिया। अकबर ने प्रसन्न होकर मिथिला की झरारो 
जमोन उन्हें जागीर में दे दो। कितु शिष्य ने इस भूमि को गुरु महेश ढाक्‌र 
को ग्रु दक्षिणा के रूप में अरधित कर दिया। इस तरह सुप्रसिद्ध दरभंगाशाज 
का संस्थापन हुआ महेश ढाकुर के द्वारा । 
मिथिला के अन्य विद्वानों में शंकर मिश्र तया वाचरुपति मिश्र के नाम 
विशेष उल्लेखनोय हूँ जिन्होंने न्याय तंया स्मृति पर कई सुप्रसिद्ध ग्रन्थ लिखे 
है। पदायथं -चन्द्र नामक व शंषिक संबंधी एक मौलिक ग्रन्थ चन्द्र सिह की विदुष। 
पत्तों महारानो लखिमा दंवो को लिखो कही जाती है। 
न्याय विद्या के लिये मिथिला की ख्याति भारत में सत्र फेली हुई थी 
आर उभो प्रान्तों से इस विद्या के उच्च अध्ययन के लिये विद्यार्थी यहाँ आया 
करते थे। मिथिला के स्‍्तातकों को परीक्षा बड़ी कड़ी होतो थी तथ। इस में 
उताणं होने के पश्चात्‌ हो उन्‍हें उचित प्रमाण पत्र मिलता था। शलाका 
पराक्षा” को पद्धति में किसो हस्दलिखित पुस्तक की पृष्टों को सूई से भोंक दिया 
जाता था ।जिसपृष्ठ पर सुई को नोंक रुक जातो थी उसम्तोप्‌ष्ठ की व्याख्या 
छात्र को करनो होतो थी। उहं इय यह था कि छात्रों को समस्त पुस्तक को 
पूरो' जानकारों रहे दाकि वह इसके संबंध में किसी भी प्रश्न का उत्तर दे 
सके। 
नदिया 
भागीरथी तथा जलांगी के संगम पर अवस्थित नवद्वीप बहुत दिनों तक एक 
सुप्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था । पालबंश के राजाओं का भी यह कृपा-पात्र 
था । इसके प्रमाण कुछ पुराने मकानों तथा स्तम्भों के ध्वंसावशेष हैं, जो कि 
सुवर्ण विहार ग्राम मे आज भी देखे जा सकते हैं । १०६३ ई० में नवद्वीप 
गौड़ के राजा लक्ष्मण सेन नो इसे अपनी राजधानी बनायी । इसके बाद 
ही इसकी सांस्कृतिक ख्याति फ लने लगी । लक्ष्मण सेन का राजदरबार विद्या 
का एक बड़ा केन्द्र था । सुप्रसिद्ध हलायूध राजा के प्रधान मंत्री थे, जिनकी 
'रत्री कई पुस्तक कही जाती हूँ । ब्राह्मण सर्वस्व, स्मृति सर्वस्व, मीमांसा सर्वेस्व 
इनकी प्रमुख रचनाएँ हैँ । हलायुध के ज्येष्ठ श्राता ने भी पशुपति पद्धति 
नामक एक 'भ्न्‍्य की रचना 'की थी। सुविख्यात कवि जयदेव की गीत गोविन्द! 


(६ २२५ ) 


भारतीय साहित्य की एक अमूल्य निधि है। धोयी, तथा उमापति 
दो अ्रन्य सुत्नसिद्ध कवि भी यहीं समुत्पन्न हुए थे । साहित्य के अतिरिक्त 
न्याय शास्त्र के एक बड़े पण्डित ने “स्मृति-विवेक” नामक ग्रन्थ लिखा था । 

सम्भवतः सन्‌ ११६९७--१ १६८ ई० के लगभग बसख्तियार खिलजी ने 
नवद्वीप 'पर आक्रमण किया । राजा लक्ष्मण सेन ने भाग कर शरण 
ली । नवद्वोप मुसलिम आधिपत्य में आ गया । किन्तु नदिया का सांस्कृतिक 
महत्व कम न हुआ, अपितु ओर भी बढ़ गया । बंगाल के मुसलिम शासकों 
ने नदिया के सांस्कृतिक जीवन में किसी तरह की झकावटं न दीं, नालन्दा 
तथा विक्रमशिला के ध्वंस के कारण नदिया को अपनी समृद्धि के उपयुक्त अवब- 
सर मिले । 

मिथिला के पंडितों की संकीर्णता भी नदिया के विकास की एक बड़ी 
प्रेरणा सिद्ध हुई । कहा जाता है कि मिथिला के पंडित अपनी किसी पुस्तक 
की प्रतिलिपि बाहर ले जाने की अनुमति नहीं देते थे । फलस्वरूप 
यहां के स्‍्नातकों को प्रमाण-पत्र के अतिरिक्त कुछ भी नहीं मिलता था । 
नदिया के प्रतिभावान छात्र वासुदेव सा्वभौम ने मिथिला में जाकर “तत्त्व 
चिन्तामणि” तथा “कुसुमांजलि” (पद्म भाग ) को घोंक डाला और नदिया 
वापस लौटकर उसे पुस्तक के रुप में उतार लिया । उन्हीं पुस्तकों के आधार 
पर वासुदेव के शिष्य रघृनाथ शिरोमणि ने नदिया में न्याय शास्त्र के अध्य- 
यनत का एक नयाक्षवेभाग खोल कर मिथिला का दर्पचूर्ण करदिया | तब से 
नवद्वीप न्याय शास्त्र की शिक्षा का एक सुप्रसिद्ध केन्द्र हो गया । मथूरानाथ, 
रामभद्र तथा गदाधर भट्टाचार्य नदिया के न्याय विभाग के सुप्रसिद्ध आचार्य 
थे । इसके आचायों की परम्परा हाल तक कायम रही । 

न्याय के अतिरिक्त नदिया में स्मृति की उच्च शिक्षा भी होती थी। इस 
शिक्षा के प्रवत्तंक रघुनन्दन नामक विद्वान्‌ थे, जिनकी ख्याति १७ वीं शता- 
ब्दी में बड़ी थी । तंत्र विद्या का एक विभाग भी नदिया में कृष्णानन्द 
“वागीश ने खोला था। ज्योतिष शास्त्र का अ्रध्यापत सन्‌ १८१७ ई० 
में रामभद्र विद्यानिधि ने प्रारम्भ किया था । इस ज्योतिष-विभाग का प्रधान 
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( २२६ ) 


उद्देश्य था मुशिदाबाद के नवाब तथा ईस्ट इण्डिया कम्पनी के लिए 'त्रा' 
अथवा यंत्री' तंयार करना । 


नदिया विश्वविद्यालय की शिक्षा तीन केन्द्रों में दी जाती थी--नवद्वीष, 
दान्तिपुर तथा गोपालपाड़ा । राजा द्र के समय में (सन्‌ १६०७० ई०) नव- 
द्वीप केन्द्र के छात्रों की संख्या ४ हजार तथा शिक्षकों की संख्या ६०० थी । 
कोई कोई विद्यार्थी यहां २० वर्ष तक विद्याध्ययन किया करते थे । शिक्षण 
पद्धति वाद विवाद की पद्धति थी, जिसमें दो शिक्षक किसी प्रसंग पर विवाद 
प्रारम्भ करते थे । इस विवाद को छात्र ध्यानपूर्वक सुनते तथा स्वयं भाग 
लेते थे । इस विवाद के सिलसिले में सूक्ष्म प्रश्नों का विश्लेषण होता था । 

विश्वविद्यालय के शिक्षक के लिए न केवल विद्वत्ता आवश्यक थी, बल्कि 
उसे वाद-विवाद के कला में भी पूर्ण दक्ष रहना पड़ता था। शिक्षक को, 
नियुक्ति के पहले, इस कला में अपनी योग्यता सिद्ध करनी होती थी ।* 

कांची--पललव राज्य की रागधानी कांची दक्षिण भारत की सबसे प्रमुख 
सांस्कृतिक नगरी थी । हम देख चुके हे कि हुएन-त्सांग ने भी स नगरी के 
दर्शन, अपने भारत भ्रमण मे, किये थे. । उनके अनुसार यह दक्षिण भारत का 
सबसे बड़ा शिक्षा-केन्द्र था । तके-शास्त्र के सुप्रसिद्ध विद्वान वात्सायान, 
जिन्होंने न्‍्याय भाष्य की रचना की थी, सम्भवत:ः कांची के ही आचार्य थे । 
दिवनाग ने भी शायद यहीं अपनी क्षिक्षा प्राप्त की थी । पांचवी शत्ती 
ईस्वी में कादम्ब वंश के मयूर वर्मा उच्च शिक्षा की प्राप्ति के लिये कांची ' 
गये थे । वस्तुतः कांची से ही दक्षिण भारत तथा सुद्दर पूर्व के भारतीय 


उपनिवेज्ञों में संस्कृत का प्रसार आ। इस तरह प्राचीन भारत के सांस्कृतिक 
उन्नयन में कांचो का महत्त्वपूर्ण स्थान था । 
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5 अाजभननजिनलनालता-ब्यग-०फहत5- 


तेरहवाँ अध्याय 


मठ-विद्यालय 


वोद्ध शिक्षा-पद्धति के विवेचन में हम देख चके ह कि बौद्ध संघों में 
शिक्षा की व्यवस्था बहुत पहले हो चकी थी। बौद्ध संब केवल धारमिक 
संस्था न था, बल्कि लगभग शुरू से ही वह शिक्षा-संस्था भी था। संधों के 
इस स्वरूप से हिन्दु धामिक संस्थाएँ भी प्रभावित हुई ओर हिन्द मन्दिरों 
तथा मभठों में भी शिक्षा आयोजित होने लगी । मन्दिरों में शिक्षात्मक कार्य 
कब श्रासम्भ हुआ इसका ठीक पता नहीं । सम्भवतः: यह बौद्ध संथों के 
अनुकरण मे बहुत पहल ही शुरू हो गया था। किन्तु इस सम्बन्ध में निश्चित 
अमाण दसवीं शती ईसवी के बाद ही उपलब्ध होते हैं। इन प्रमाणों में 
दक्‍क्खिन भारत के शिलालेख तथा दानपत्र प्रमख हें । इनसे दविखिन भारत 
के मठ विद्यालयों का सुव्यवस्थित परिचय प्राप्त होता है । दुर्भाग्यवश उत्तर- 
भारत के मठ विद्यालयों के सम्बन्ध में कुछ भी सामग्री छपलब्ध नहीं है 
अनुमानत: य सभी सामग्रियां मुसलिम काल में मन्दिरों के विध्वंस के साथ 
साथ विनष्ट हो गयीं। इन समग्रियों के अ्रभाव में हम केवल इतना अनमान' क्‍ 
कर सकते हूँ कि दक्खिन भारत की तरह उत्तर भारत में भी सुसंपन्न मठों 
से संलग्न सुसमृद्ध विद्यालय भी क्रियाशील रहे होंगे। सम्भवतः ये विद्यालय 
भी दक्खिन भारत के विद्यालयों से विज्ञेष भिन्न न थों। दक्खिन भारत में 
भाप्त प्रमाणों के आधार पर वहां के प्रमुख मठ-विद्यालयों का विवरण नीचे 
उपस्थित किया जा रहा 

सलोत्गि--राष्ट्रकूट राजा कृष्ण ज्ञतीय के मंत्री नारायण ने सलोत्गि में 
अयीपुरुष का एक मन्दिर सन्‌ ६४५ ई० में बनवाया था। इसी 
सन्दिर के एक बड़े कमरे में एक विद्यालय भी स्थापित था, जो कि 
कालान्तर में समस्त भारत में विख्यात हो गया था। देश के सभी प्रान्तों 


( २२८ ) 


से यहां विद्यार्थी अ्रध्ययन के लिए आया करते थे। यहां की छात्र-संख्या ठीक 
ठीक ज्ञात नहीं है, किन्तु यहाँ के छात्रावासों की संख्या २७ थी। जिससे स्पप्ट 
है कि यहाँ के छात्रों की संख्या काफी रही होगी । 
विद्यालय के खर्च के लिए दान के रूप में भूमि अपित की हुई थी । 
खर्च के विभिन्न मदों के लिए विभिन्न दानपत्र थे, जिनका विवरण इस 
प्रकार है-- 
(१) छात्रों के भोजन झ्रादि के लिए--५०० निवत्तन। 
(२) छात्रावास की रोशनी के लिए--१२ $,, 
(३) अध्यक्ष के खर्च के लिए-- ४० 
इनके अतिरिक्त गांव की ओर से विद्यालय को कई प्रकार की आ्राय थी। 
इनमें प्रमुख ये थी:-- 
(१) प्रत्येक विवाह के ग्रवसर पर ५ रू० 
(२) प्रत्येक उपनयन के भ्वस रपर---. २॥ ० 
(३) प्रत्येक चूड़ाकर्ण के अवसर पर-- £१। रु० 
साथ ही, गांव के प्रत्येक भोज में विद्यालय के अधिवा से श्रधिक छात्र 
तथा शिक्षक आमंत्रित होते थे । 
एन्लारियमू---दक्खिन आरकोट जिले में एल्रारियम का सुप्रसिद्ध मठ- 
विद्यालय ११ वीं शती ईसवी के प्रारम्भ में अवस्थित था। राजेन्द्र चोल 
प्रथभ के एक अभिलेख (सन्‌ १०२३ ई०) में इस विद्यालय का विवरण 
है | विद्यालय में ३४० विद्यार्थी विद्याध्ययन करते थे। यहाँ के शिक्षकों की' 
संख्या १६ थी । विद्यालय में प्रत्येक विषय के अध्ययन के लिए छात्र-संख्या 
निर्दिष्ट थी इससे अधिक छात्र किसी विषय के लिए दाखिल न किये जाते 
थे । प्रत्येक विषय के लिए निम्नलिखित छात्र संख्या निर्दिष्ट थी । 


ऋगेद के लिए-- ७५ 
यजुवेंद (शुक्ल )-- ७४ 
सामवेद--- ४० 
यजुवद (क्ृष्ण)-- २० 
अथवेवेद-- १० 
वौधायन धर्म सूत्र-- १० 
वेदान्त-- १० 


, व्याकरण -+- २५ 


( २१५९६ )। 


मीमांसा+- ३४५ 
रूपावतार--- ४० 
३४० 
विषयानुसार शिक्षकों का वर्गीकरण इस प्रकार था :-- 
ऋ ःवेद--- 
कृष्ण यजुर्वेद--- 
मीमांसा-- 
अन्य विषय प्रत्येक-- 
विद्यालय के सामान्य खर्च के लिए ४५ वेलि--लगभग ३०० एकड़ 
भूमि दान में अपित की हुई थी । विद्यालय की भ्ोर से विद्या्थिग्नों के 
निःशुल्क भोजन का प्रबन्ध रहता था । प्रत्येक वदिक विद्यार्थी को लगभग 
१ सेर (६ नालि) चावल नित्य दिया जाता था । उसके अतिरिक्त उसे 
प्रतिवर्ष € तोला (& कलन्जु ) सोना दिया जाता था । सम्भवत: यह 
छात्र के कपड़े के खर्च के लिए था | व्याकरण तथा .दर्शन के विद्यार्थी को 
(श्री राधाकुमुद के अनुसार उच्चस्थ विद्यारथियों को) सामान्य विद्यार्थी से 
६६ प्रतिशत अधिक अन्न तथा सोना दिया जाता था । 


विद्यालय के शिक्षकों के खर्च के लिए प्रति शिक्षक को' १६ सेर (१ 
कलम) चावल प्रतिदिन दिया जाता था । एक व्यक्ति के एक दिन के 
भोजन के लिए १ सेर चावल पर्याप्त था । इस तरह विद्यालय की शोर 
से शिक्षक को १६ व्यक्तियों का भोजन मिलता था । अ्रन्य खर्च के लिये 
उन्हें भी प्रतिवर्ष १॥२ कलन्जू ( >तोला ) सोना मिलता था । वेदार 
'के शिक्षक को अन्य शिक्षकों से २५ प्रतिशत अ्रधिक पारिश्रमिक मिलता था। 
स्पष्टतः वेदान्त की शिक्षा अन्य विषयों की शिक्षा से अधिक कठिन समझी 
जाती थी । इस तरह, विद्यालय के शिक्षकों का पारिश्रमिक अथवा भत्ता 
आजकल के सामान्य शिक्षकों की अपेक्षा कहीं अधिक था । 

तिरुभवकुदल--११ वीं शती में चिगलेपत जिले मे वेकंटेश पेरुमल 
मन्दिर में एक विद्यालय अवस्थित था, जिसके छात्रावास में ६० विद्याथियों 
के निःशुल्क भोजन का प्रबन्ध था । इन्हें प्रत्येक शनिवार को स्नान के 
लिए तैल भी निःशल्क दिया जाता था । छात्रावास के इन ६० जगहों 
में, १० ऋग्वेद के विद्यार्थियों के लिए निर्दिष्ट थे, १० यजुर्वेद के विद्या- 
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थियों के लिए, २० व्याकरण के विद्यार्थियों के लिए, १० पंचतंत्र के विद्या- 
थियों के लिए, ३ शैवागम के विद्यार्थियों के लिए, ७ वानप्रस्थों तथा 
संन्‍न्यासियों के लिए । 

यहाँ के. शिक्षकों को राज्ञाइचरम विद्यालय के शिक्षकों से कम पादि- 
श्रमिक मिलता था । वैदिक शिक्षक को लगभग ३ सेर चावल प्रतिदिन 
मिलता था । सम्भवतः ये शिक्षक अंश-काछिक के रूप में ही नियुक्त थे । 
व्याकरण के शिक्षक को ८ सेर चावल प्रतिदिन मिलता था । अनुमानतः 
ये शिक्षक पूर्ण-कालिक छोते होंगे । 

तिरुवोरियूर विद्यालय--१३ वीं शती ईसवी में दक्खिन भारत का 
यह मठ-विद्यालय व्याकरण की शिक्षा के लिए सुप्रसिद्ध था । स्थानीय 
शिव-मन्दिर के एक विशाल कमरे में यह विद्यालय क्रियाशील रहता था। 
जनश्रुति के अ्रनुसार स्वयं योगीराज शिव ने इसी मन्दिर में सुप्रसिद्ध वेया- 
करण पाणिनि को अपने दर्शन दिये थे तथा उन्हें लगातार १४ दिनों तक 
अ्रष्टाध्यायी के प्रथम १४ सूत्रों की शिक्षा दी थी । इस शुभ घटना के 
संस्मरण-स्वरूप इस विद्यालय की स्थापना हुई थी । १६१२ के अभिलेख 
नं० २०२ के अनुसार विद्यालय को १० वेलि (लगभग ४१० एकड़) जमीन 
प्राप्त थी । * विद्यालय में सम्भवत: ४५० विद्यार्थी १५-२० शिक्षकों के 
अन्तर्गत विद्याध्ययन किया करते थे ।॥ १९१२ के अभिलेख नं० ११० के 
अनुसार यह विद्यालय १४ वीं शती ई० तक वत्तमान था । इस अभिलेख 
में विद्यालय के खर्च के लिए कुछ विशेष कर निर्दिष्ट थे ।[: 


मलकपुरम म5-विद्यालय--१६१२ के अभिलेख न० ११० में एक ऐसे 
मन्दिर का विवरण है, जिसमें एक विद्यालय, एक छात्रावास तथा एक 
' अस्पताल भी संलग्न थे । विद्यालय के ८ अध्यापकों में ३ बेद की दिक्षा 
के लिए नियुक्त थे तथा ५ व्याकरण, साहित्य, न्याय, आगम झादि भौतिक 
विषयों की शिक्षा के लिए । दक्षिण भारत के विद्यालयों में सामान्यतः 
एक शिक्षक 'के अत्तगंत २० छात्र अध्ययन करते थे । श्रतः ८ शिक्षक से 
संबलित इस विंद्यालय की छात्र-संख्या अनुमानत: १५० के लगभग रही होगी । $ 
* 82070 07 7२०. 202 ०६ 99., (9, ॥. 7. ६..) 
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इन छात्रों के प्रचलित प्रथा के अनुसार, आवास, भोजन, शिक्षा आदि 
सभी निःशुल्क उपलब्ध थे । 

यहां के प्रत्येक शिक्षक को २ पुट्टि' भूमि दी हुई थी । मन्दिर के 
सामान्य कर्मेचारी जैसे कर्मकार आदि को १ पुद्टिं जमीन दी जाती थी । 
स्पष्टत: शिक्षक का पारिश्रमिक अथवा भत्ता सामान्य कर्मचारी से दुगुना 
था । विद्यालय के अ्रध्यक्ष का वेतव १०० निशक था। इस तरह विद्यालय 
के भ्रध्यापकों का पारिश्रमिक एक सामान्य सुखद जीवन व्यतीत करने के 
लिये पर्याप्त था । द 


उपरोक्त पांच सुप्रसिद्ध मठ-विद्यालयों के श्रतिरिक्त दक्खिन भारत में 
श्रनेक ऐसे मठ-विद्यालय थे, जिनकी जानकारी हमें एकदम नहीं अ्रथवा 
बहुत कम है । इनमें से कई तो एच्रारियम मरठ-विद्यालय से भी बड़े 
तथा संपन्न थे । कई छोटे भी थे । ऐसे कुछ विद्यालयों का परिचय मात्र 
ही उपलब्ध है, जो कि निम्नांकित है । 

१. घरवर जिले के भुञ्वेश्वर मन्दिर में एक विद्यालय संलग्न था, 
जिसके छात्रों के भोजनादि के लिए २०० एकड़ भूमि दी हुई थी। संभवत: 
यहां २०० विद्यार्थी विद्याध्ययन करते होंगे । 

२. भ्राधुनिक हैदराबाद राज्य के नगई नामक स्थान में ११ वां 
शती ईसवी में एक विशाल मठ-विद्यालय था, जिसमें ५०० से अधिक 
छात्र विद्याध्ययन करते थे । इन छात्रों में २०० वेद के विद्यार्थी थे, २०० 
स्मृति के, १०० महाभाष्यों के तथा: ५२ दर्शन के । विद्यालय के पुस्तकालय 
के प्रबन्ध के लिए ६ पुस्तकाध्यक्ष नियुक्त थे । 

३, श्री योगेश्वर डित नामक एक सुप्रसिद्ध विद्वान मौमांसा को 
निःशुल्क शिक्षा बीजापुर के एक मन्दिर में प्रदात किया करते थे । इनके 
छात्रों तथा आगन्तुक संन्‍्यासियों के भोजन तथा वस्त्र के लिए ईसवी सन्‌ 
१०७४ में १९०० एकड़ भूमि प्रदान की गई थी । 

४ तंजोर जिले के पुन्नर्वायल नामक स्थान में एक बड़ा मठ-विद्यालय 
था, जिसमें व्याकरण की शिक्षा दी जाती थी । विद्यालय के खर्च के लिए 
४०० एकड़ भूमि दी हुई थी, जिससे स्पष्ट है कि यहाँ की छात्र-संख्या 
५०० के लगभग अवध्य थी । 

५. १२ वीं शती ईसवी में शिमोग जिले के प्राणेश्वर मन्दिर में 
एक विद्यालय था, जिसमें वेद तथा अन्य विषयों के ४८ विद्यार्थी 


निःशुल्क शिक्षा पाते थे । छात्रावास में भोजन बनाने के लिए दो रसोइया 
नियुक्त थे । 
अग्रहार 

दक्खिन भारत, विशेषतः मैसूर, में प्राप्त अभिलेखों से एक विशेष 
प्रकार के शिक्षा-केन्द्र का पता चलता है, जिसे अग्रहार कहा जाता था । 
श्रग्रहार विद्वान ब्राह्मणों को बस्ती होता था, जो शिक्षा-असार के कार्य में 
संलग्न रहता था । प्रत्येक अग्रहार स्वाश्रयी तथा स्वशासित रहता था । 
गाँव के विद्वान ब्राह्मणों के भरण-पोषण के लिए राज्य अथवा धनीमानों 
व्यक्तियों के द्वारा पर्याप्त भूमि दी हुई रहती थी । इस भूमि तथा भ्रत्य 
बातों का प्रवन्ध अग्रहार के एक सभा" के द्वारा होता था, जिसको कुछ 
कार्यवाही भी गपिलेख में अंकित पायो जाती है । इस तरह सभी प्रकार 
की आ्िक चिन्ताप्नों से विभुक्‍्त होकर श्रग्रहार के ब्राह्मण तिःशुल्क शिक्षा 
के वितरण में दत्त-चित्त रहते थे। नीचे दो सुप्रसिद्ध प्रग्रहारों का 
विवरण प्रस्तुत किया जाता है । 

कादिपूर--कर्नाटक के इस अग्रहार में २०० ब्राह्मण परिवार १० वीं 
शती ईसवी से ही शिक्षा-प्रसार में क्रियाशील था । राष्ट्रकूट राज्य की शोर 
से इस अग्रहार को पर्याप्त भूमि प्राप्त थी। कुछ शिक्षकों के पारिश्रमिक 
के लिए भी भूमि दी हुईं थी । अग्रहार में न केवल वेद की शिक्षा होती 
थी, बल्कि व्याकरण, छून्‍्द, तकंशास्त्र, पुरान तथा राजनीति-शास्त्र भ्रादि 
विषयों की शिक्षाएँ भी यहां प्रदान होती थीं । साधनहीन विद्यार्थियों के 
भोजन के लिए अग्रहार में एक निःशुल्क भोजनालय भी संचालित था । 
दक्खिन भारत के पश्चिम भाग से इस श्रग्रहार में विद्यार्थी श्राया करते थे । 

सर्वेज्षपुर अग्रहार--मैसूर के हस्सन जिले में श्रवस्थित यह भ्रग्रहार, ज॑सा 
कि नाम से ही स्पष्ट है, अपनी विद्या-बुद्धि के लिए चारों ओर विख्यात था। 
श्ग्रहार के कोने-कोने से वैदिक ध्वनि गृंजरित होती रहती थी । इसके 
अ्रतिरिकत स्मृति, पुराण, छ॑न्द आदि विषयों की शिक्षा भी यहाँ होती थी । 
यहाँ के सभी ब्राह्मण भिष्ठावान तथा सचरित्र होते थे | श्रपना समय वे 
'अध्ययन-प्रध्यापन में ही व्यतीत करते थे । 


टोल 
बंगाल, बिहार तथा उत्तर प्रदेश में संस्कृत टोल बढुत प्राचीन काल से 
ही विद्याग्रस़ार के कार्य में संलग्न रहे हें । श्रप्रहार बस्तियों की नाई 
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ठोल को भी भूमि उपलब्ध रहती थी, जिसकी आय से टोल के शिक्षक 
तथा छात्र दोनों ही का निर्वाह होता था । जिस टोल को ऐसी भूमि प्राप्त 
नहीं रहती थी, उस टोल के पण्डित श्रड़ोंस-पड़ोस के धनीमानी व्यक्तियों से 
चन्दा लेकर अपना तथा अपने विद्याथियों के भोजन का प्रबन्ध किया 
करते थे । सामान्य जनता की ओर से भी उन्हें पर्व-त्योहार, विवाह आदि 
के अवसर पर कुछ आय हो जाती थी । चाहे, जिस तरह हो टोल के 
विद्याथियों के भोजन का प्रबन्ध उसके पण्डित का ही उत्तरदायित्व था ॥ 
आ्राज भी टोल लगभग अपने पुराने रूप में ही बंगाल, बिहार तथा उत्तर- 
प्रदेश में श्रवस्थित हैं । राज्यनसरकारों की ओर से कतिपय ,ठोलों को 
वाषिक सहायता भी मिलती रहती है । 


कराना क्रमापारमाकंन [ल्‍कांभ ८ काका)... अताकभपनानसभास्‍ाककभ तय अ्करक 


चोदहवाँ अध्याय 
प्राचीन भारत की शिक्ता के गुण-दोष 


पिछले अ्रध्यायों में प्राचीन भारत की शिक्षा का इतिहास संक्षेप मे 
वर्णित किया गया है । हम देख चुके हूँ कि प्राचीन भारत की शिक्षा एक 
विशिष्ट उद्देश्य से संचालित रहती थी । यह उद्देश्य था मानव व्यक्तित्व क 
उच्चतम विकास । इस विकास के दो पहल थे--एक लौकिक तथा दूसरा 
पारलौकिक । पहले का लक्ष्य मानव जीवन के समस्त भौतिक संबंधों के 
सम्यक्‌ परिज्ञान तथा निर्वाह से था; दूसरे का लक्ष्य परम ज्ञान की 
उपलब्धि था, जिसके द्वारा मनुष्य अपने वैयक्तिक अस्तित्व को पारमाथिक 
अखिल विश्व-सत्ता में अश्रन्तभूत कर दे । यह्‌ स्पष्ट किया जा चुका हैं कि 
भारत के प्राचीन विद्यालय इन्हीं मूल उद्देश्यों की पूर्ति की शोर स्चेप्ट 
रहते थे, ताकि मनुष्य एक सफल एवं सुखमय जीवन व्यतीत करता हुश्रा 
भगवत-प्राप्ति अ्रथवा मोक्ष-प्राप्ति कर सके । भारत के प्राचीन विद्यालयों 
को शिक्षा के उद्देश्य, जैसा कि भ्रमवश वहुधा समझा जाता है, कोरा पंडित 
अथवा संन्‍्यासी उत्पन्न करना नहीं था, बल्कि एक ऐसा व्यक्ति उत्पन्न 
करना था, जो कि अपने परिवार, अपने समाज तथा अपने देश को गोर- 
वान्वित कर सके ।॥ वस्तुतः आत्म-ज्ञान की प्राप्ति भौतिक संबंध के विच्छेद 
में नहीं, अपितु भौतिक संबंध के सम्यक परिज्ञान' एवं निर्वाह में था । 

इस तरह भौतिक तथा आध्यात्मिक दोनों ही क्षेत्रों में भारत के प्राचीन 
विद्यालयों ने ऐसे ज्ञान आविष्कृत किये जिनके ऋणी श्राज विश्व के दार्शनिक 
तथा वबंज्ञानिक भी हूँ । प्राचीन जगत में भारत को बौद्धिक तथा सांस्कृतिक 
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क्षेत्र में जो गौरव प्राप्त था उसका श्रेय भारत की प्राचोन शिक्षा-पद्धति 
को ही है | भ्पनी विशिष्ट शिक्षा-पद्धति के कारण ही भारत ने सदियों 
तक न केवल विव्व का सांस्कृतिक सेतृत्व किया, बल्कि उद्योग-धन्धों, कला- 
कोशल आ॥रादि में भी वह श्रग्रणी रहा । भारतीय संस्कृति तथा दर्शन कौ 
विजय पताका जावा, सुमात्रा, स्थाम, चीन, जापान, कोरिया, तिब्बत, तथा 
मध्य एशिया के देशों में सहख्रों संवष तक लहराती रही ।* भारतीय-कला 
का आज्ोक भारत की सीमा में हौ आवद्ध नहीं थी, इसकी ज्योति से 
पूर्वी एशिया के समस्त्र देश जगमगा उठे थे । वस्तुतः भारतीय-कला के 
पूर्ण दर्शन भारत के बाहर ही उपलब्ध हें ॥[' भौतिक ज्ञान के क्षेत्र में 
भारतीय घिढ्वानों की ख्याति दूर-दूर देश में फेली हुई थो । अश्रंकगणित, 
बोजगणित, स्यायमिति औषधि-शास्त्र आदि विषयों में भारत नये ज्ञान का 
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श्रन्वेषक तथा नये विचारों का प्रवत्तेक था । आधुनिक अंकगणित तथा 
बीजगणित के अंकुर भारतभूमि में ही प्रस्क्ुटित हुए *। भारत ही के गणितज्ञ 
ने सर्वप्रथम शून्य (०) संख्या की कल्पना की । गणित शास्त्र' के इतिहास 
में इस संख्या के भ्रन्वेषण तथा निर्धारण से बढ़कर अन्य कोई घटना नहीं [। 
शून्य की (्िट ने गणितज्ञों को अपूर्व शवित प्रदान की । इसी तरह दश- 
मलव के अन्वेषण से भी अंकगणित की बड़ी अभिवृद्धि हुई । ज्याभिति के 
क्षेत्र में भारतीय ऋग्वेदिक यग से ही प्रयत्शशील थे । आपस्तम्ब 
बौधायन तथा कात्यायन की कृतियों में त्रिकोण, चतुर्भूज, वर्ग आदि के 
विवरण हूँ । कितु ज्यामिति के क्षेत्र मों भारतीयों की अपेक्षा यूनानी 
वैज्ञानिक आगे बढ़ गये । गणित तथा बीजगणित में भारतीय उत्तरो- 
त्तर प्रगतिशील होते गये । श्रायंभट्ट ( ५ वीं ईस्वी शती ) भास्कर 
(५४२२ ई०), ब्रह्मगुप्त (६२८ ई०), भास्कर (१११४ ई०) गणित तथा 
ज्योतिष शास्त्र के ज्वलन्त रत्न हें । भारत से ही गणित-संबंधी ज्ञान अरब 
. तथा अरब से होकर समस्त यूरोप में प्रसारित हुआ । भारतीय संख्याएँ 
अरबी भाषा में हिन्दसा' के नाम से प्रसिद्ध हुईं, जो कि हिन्द से को 
पर्यायवाची है । भारतीय विद्यालयों में शिक्षित पाणिनि तथा कौटिल्य की 
विद्वत्ता तथा प्रतिभा का कायल आज समस्त विश्व है। पाणिनि का व्याकरण 
मानव-मस्तिष्क की श्रेष्ठतम कृतियों में एक है” ३ तक्षशिला के एक ब्राह्मण- 
विद्यार्थी ने न केवल एक अपूर्व अर्थशास्त्र क्री रचना की, बल्कि वह एक 
सफल राजनीतिज्ञ हुआ, जिसने एक विशाल साम्राज्य की संस्थापना को । 
ओषधि-शास्त्र में भारतीय चिकित्सकों ने श्रपूर्व क्षमता उपलब्ध की थी । 
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भारतीय चिकित्सक बगदाद में पूर्णतः सम्मानित थे । मनक तथा ६ 
अन्य भारतोय व॑द्य वहां बस ही गये थे । 

जहां तक नैतिक गृणों का संबंध है, भारतीय जनता विदेशी ऐति- 
हासिकों तथा परिब्राजकों के द्वारा सर्वंदा प्रशंसित होती आयी है । वे 
ऐतिहासिक तथा परिदत्राजा विधर्मी भी थे, जिन्हें भारतीयों से किसी प्रकार 
का प्राकृतिक मेल-जोल न था, जिसके कारण वे प्रशंसात्मक शब्द लिखने 
के लिए प्रेरित हुए हों। ई० पू० ३०० बर्ष पहले ग्रीक-राजदूत मेगास्थनीज 
ने लिखा था “किसी भारतीय को झूठ बोलने का अपराध न लगा । 
सत्यवादित तथा सदाचार उनकी दृष्टि में बहुत ही मृल्यवान वस्तुएँ हें”* 
स्ट्राबों ने मेगास्थतीज की पुष्टि करते हुए लिखा है “किसी प्रकार की 
धरोहर रखने में गवाहों तथा मुहरों की जरूरत नहीं होती । 
लोगों का पारस्परिक विश्वास ही पर्याप्त है | भारतीयों को अपने धरों 
की रक्षा की आवश्यकता नहीं होती” । ७ वीं दशती ईसबी में हुएन-त्सांग 
ने भारतीय चरित्र का विश्लेषण करते हुए कहा था “भारतीयों का आ्राचरण 
निर्मल होता है । श्रनाधिकार रूप में वे किसी वस्तु को ग्रहण नहीं करते 
तथा दूसरों की तुध्टि के लिए आवश्यकता से अधिक विनम्र होते हैं । 
भारतीय धोखेबाजी नहीं करते तथा अपने वचन का पूर्ण निर्वाह करते हें “| 
११ वीं शती ईसवो में अल-इद्रित नामक एक मुस्तलिम अरब भौगोलिक ने 
कहा था भारतीय स्वभावतः न्याय-प्रिय होते हैं, न्‍्याय-पथ से वे कभी भी 
विचलित नहीं होते । उनकी विश्वासपात्रता, उनकी ईमानदारी, उनकी 
वफादारी सुप्रत्िद्ध हैं । इन गुंगों के कारण उनके देश में चारो ओर से 
लोग जुटे रहते है । १२ वीं शती ई० में मार्कोपोलो ने पंश्चिंम भारत 
के ब्रह्मण-व्यापारियों के सम्बन्ध में कहा था “ये ब्राह्मण संसार के सबंसे 
कुशल व्यापारी हूँ । साथ ही, ये सबसे अधिक सच्चे भी हैं । संसार की 
कोई भी वस्तु उन्हें सत्य से विचलित नहीं कर सकती । विदेशी व्यापारियों 
का माल ये, अपने ही माल की तरह, बड़ी सावधानी से रखते हें तथा 
इनके विक्रम में अधिकतम लाभ उठाने की चेष्टा करते हें । अपने श्रम 
का कोई भी कमीशन ये नहीं चाहते, केवल उतना ही प्रसन्नता से ग्रहण 
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करते हैँ, जो कि विदेशी व्यापारी स्वेच्छा से देते हैँ । * ऐसा था भारतीय 
व्यापारियों का आचरण । सामान्य भारतीयों के नैतिक स्तर का अ्रंदाज 
हम लगा सकते हैं। इब्न-वतूता ने देवगिरि के मराठे के संबंध में लिखा 
है “बे स्पष्ट, धामिक तथा विश्वासपात्र हें 7 + 

इन प्रमाणों के झ्राधार पर हम यह निस्‍्संक्रोच. कह सकते हू कि भारतीय 
शिक्षा पद्धति ने भारतवासियों का न॑तिक-स्तर बहुत ही ऊँचा उठा रखा था ।[: 

सामाजिक क्षेत्र में भारतीय शिक्षा-पद्धति ने प्रतिष्ठित मान्यताभ्रों को 
व्यवस्था तथा सम्बल प्रदान किया । प्राचीन शिक्षा-पद्धति में वेयक्तिक 
उत्कर्ष सामाजिक मान्यताओं की आधारभूमि पर ही पललवित होता रहा । 
प्राचीन विद्यालयों में शिक्षित प्रत्येक गृहस्थ' अपने सामाजिक उत्तरदायित्वों 
से पूर्णतः परिचित रहता था, तया इसके सम्यक्‌ निर्वाह में ही वह अपने 
वे यक्तिक उत्कर्ष की परिणति पाता था । अपने परिवार, अपने प्राम, अपने 
समाज, अपने व्यावसायिक समुदाय के दायित्वों की पूरी परख प्राचीन भारत 
के नागरिक को रहती थी । इन' दायित्वों की उपेक्षा वह एक क्षण के 
लिए भी नहीं कर सकता था । वस्तुत: प्राचीन भारत की सांस्कृतिक समृद्धि 
की तह में यहाँ को सामाजिक सुव्यवस्था थी, जो कि देश की धविशिषए्ट 
शिक्षा-पद्धति के द्वारा निरन्तर परिपुप्ट होती रहती थी ।£ प्राचीन भारत के 
विद्यालय छात्र को उसके सामाजिक जीवन से पृथक नहीं करते थे, अपितु 
उसे संग्रोजित करते थे। शिक्षा सामाजिक विश्वखलता की पर्यायवाची नहीं, 
अपितु सामाजिक सुव्यवस्था को पर्यायवाची थी । अस्तु प्राचीन भारत की 
शिक्षा-पद्धति में व्यक्ति ओर समाज के वेषम्य का प्रश्न ही न था । 

भारतीय शिक्षा के धारभिक शिलाधार के कारण कालान्तर में भारतीय 
शिक्षा रुड़ीवादी तथा प्रगतिहीन हो गई । भारत की जिन विशिष्ट सामाजिक 
व्यवस्थाग्रोंने भारतीय शिक्षा को सुदृढ़ आधार प्रस्तुत किया था, उन्हीं व्यवरथाओं शिक्षा को स॒दढ़ आधार प्रस्तुत किया थ।, उन्हीं व्यवरथाश्रों 
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में इसके विनाश के किटाणु छिपे थे || भारतीय शिक्षा के विशिष्ट शिक्षा 
दर्शन, धामिक रूढ़िवादिता तथा संकीर्णता के फलस्वरूप कलुषित तथा अप्र- 
तिभ हो गए । जिन विशिष्ट अ्रध्यात्मिक भावनाओ्रों ने भारतीय शिक्षा का 
सुन्दर स्वरूप चित्रित किया था, वे ही भावनाएँ परवर्ती धर्माचार्यों के द्वारा 
विकृत होकर भारतीय शिक्षा को निस्तेज तथा जड़वत बनाने लगी। धर्म की 
उर्बेरा भूमि पर लहलहानेवाली शिक्षा-लतिका जीवन और आद्वंता से वंचित 
होकर स्वभावत: झृष्क तथा वृद्धिगत हो गई । चेतना-शून्‍्य सी होकर यह 
अपनी जीवन-रक्षा के निमित्त अधोंगामिनी होने लगी। जबतक धर्म 
भारतीय समाज की भौतिक एवं आध्यात्मिक आवश्यकताओं को संगुफित 
करता रहता, जब तक धामिक मान्यताओं में लोक तथा परलोक “अर्थंकाम 
तथा धर्म मोक्ष” का समन्वय होता रहा, तब तक शिक्षा मानव जीवन के 
लोकिक तथा आध्यात्मिक पक्षों की पूर्ति सुन्दरतापूर्वक करती रही । धर्म के 
अलोकिक स्वरूप के एकांगीकरण के कारण शिक्षा के विषय स्वभावत: प्रगति- 
हीन हो गये । इस का प्रभाव भारतीय शिक्षा-पद्धति में पर रूपों में 
घातक पड़ा । एक तो शिक्षा के विषय पारलौकिक विषयों से ही अधिक 
सम्बन्धित होने लगे : भोतिक विषयों के अध्ययन तथा अध्यापन की और से 
भारतीय विद्यालय उदासीन से रहने लगे। तिहास अर्थशास्त्र, राजनीति 
शास्त्र, गणित ज्योतिष आदि भौतिक विषयों की उपेक्षा होने लगी। वाणिज्य 
व्यवसाय, उद्योग-धन्धों से सम्बन्धित शिक्षाएँ भी रूड़िवादी हो गयीं। अपने 
व्यावसाथिक समुदाय के कुछ बंबी-बंधायों लोकों पर ही व्यावसायिक ज्ञान 
संचरित होने लगे। श्रौद्योगिक क्षेत्र में नये अन्वेषण, नयी उद्भावनाएँ, नयी 
सृष्टियां लगभग शुन्यवत्‌ हो गयीं । 

इससे भी अधिक हानि भारतीय मस्तिष्क के शैथिल्य के कारण हुआा। 
धार्मिक लीक-वंदी के कारण भारतीय शिक्षा-पद्धति शास्त्रीय बातों के अनु- 
सरण में ही श्रधिकाधिक लग्नशील रहने लगी। लगभग ७वीं शती के भ्रन्त होने के 
पश्चात्‌ वेद के अतिरिक्त स्मृतियां तथा पुराण भी ब्रह्म वावय के रूप में 
गृहीत होने लगे । सभी परवर्ती दाशनिक तथा पण्डित अपने विचारों की 
कसौटी उन्हीं ग्रन्थों को मानने लगे । वे ही बातें सही तथा मान्य समझी 
जाने लगीं, जो कि किसी न किसी रूप में वेद, स्मृति अथवा पुराणों |से 
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सम्बन्धित तथा अनुमोदित हो सकती थीं । शंकर तथा रामानुज ज॑से स्वतन्त्र 
एवं निर्भीक विचारकों को भी यह सिद्ध करने के लिए काफी श्रम करता 
पड़ा कि उनके दार्शनिक सिद्धान्त भी शपनिषदिक तत्व-ज्ञान से ही प्रस्फुटित 
थे । भारतीय मस्तिष्क की इस परतंत्रत्ा का फल स्वभावतः देश की सांस्क- 
तिक गतिविधि पर बहुत ही बुरा पड़ा । लगभग सभी क्षेत्रों में भौतिक चिन्तन 
तथा नवीन उदभावनाएँ क्ृुण्ठित सी हो गई । विद्वानों की सारी चेष्टाए 
पुरानी कृतियों के भाष्य तथा उनसे सम्बन्धित निबन्धों की सृष्टि में ही केन्द्री- 
भूत रहने लगी । प्राचीन ग्रन्थों में प्रतिपादित तथ्यों तथा मान्यताओं के 
विपरीत जाने की हिम्मत किसी भी विद्वान में न रह गई । कई 
पौराणिक बातों के मिथ्यात्व पूर्णतः सिद्ध हो जाने पर भी, इतनी हिम्मत किसी 
पण्डित में न थी कि वह इसका विस्फोट करे । उदाहरणार्थ, आर्यभट्ट, ब्रह्म - 
गुप्त, बराह मिहिर तथा भास्कराचार्य ज॑से ज्योतिप के विद्वानों को चन्द्रश्नहण 
के वास्तवि कारण का पूर्ण परिज्ञान था, किन्तु पुरानों में प्रतिपादित राहु- 
केतू के सिद्धान्त को असत्य ठहराने की साहस वे न कर सके थे । बअ्रह्म- 
गुप्त ने तो आर्यभट्ट तथा बराहमिहिर आदि को उनके नये सिद्धान्तों के लिए 
घोर निन्‍दा भी की है यद्यपि उन्हें स्वयं भलीभांति ज्ञात था कि राहु-केतु 
सिद्धान्त सर्वेधा गलत है । भारतीय चिन्तन की परवर्ती परांगमृखता तथा 
भीरूता के कारण ग्रहण सम्बन्धी राहु-केतु का सिद्धान्त भारतीय जनसामान्य 
में आज भी प्रतिष्ठित है ।* 


भारतीय मस्तिष्क के शैथिल्य का एक बड़ा कारण यह भी था कि लग- 
भग ५०० वर्षों (छठी शताब्दी से ग्यारहबीं शताब्दी) तक भारत वाह्य श्राक्- 
मर्णों से सुरक्षित रहा || इतनी लम्बी श्रवधि तक संसार का कोई भी देश 
खतरों से निश्चिन्त न रहा है । इस निश्चिन्तता का प्रभाव भारतवासियों पर 
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कई रूपों में घातक पड़ा । निरन्तर जागरूकता तथा क्रियाशीलता जो कि 
एक स्वतन्त्र राष्ट्र के लिए आवश्यक है, भारतीय चरित्र से लुप्त सी हो गयीं। 
वाह्य दुनिया के संसर्ग बन्द हो जाने के कारण, भारतीय विद्वान्‌ अहंकारी 
तथा दम्भी हो गये । कृप-मंडक की तरह वे अपने पांडित्य को ही ज्ञान की 
परिणति मानने लगे । भ्रल बरूनी के शब्दों में हिन्दुओं का यह दृढ़ विश्वास 
है कि “उनके देश के जैसा दूसरा दैश नहीं, उनके राष्ट्र के जैसा दूसरा राष्ट्र 
नहीं, उनके राजाग्रों के जैसे इसरे राजा नहीं, उनके धर्म के जैसा दूसरा धर्म 
नहीं, उनके. विज्ञान के जैसा दूसरा विज्ञान नहीं” ।॥* भारतीय पण्डितों का 
दम्भ इस पराकाष्ठा को पहुँच गया था कि वे विदेशी विद्वादों के साथ 
साहित्य तथा विज्ञान को चर्चा भी हेय मानने लगे थे । किन्तु, शवीं 
शती ईसवी के प्रारम्भ में बराहमिहिर ने यवरनों के सम्बन्ध में कहा था कि 

यवन स्लेच्छे हूँ, किन्तु वे ज्योतिप में दक्ष हैँ, अत: ऋषि-सदुदय सम्मान 
तथा पूजा के पात्र हैं ।”_ ५वीं एवं ७ वीं शती ईस्वी तक न जाने कितने 
विदेशी विद्ञन भारत में समादृत हुए, उनके साथ बर्क-वितर्क करने में भार- 
तीय विद्वानों ने किसी प्रकार का संकोच न अनुभव किया । किन्तु ११वीं 
शतो में भारतीय मस्तिष्क की विनम्रता तथा उत्सुकता संकीर्णता तथा दस्भ 
मे परिणत हो गई थीं । वाह्मय' संसर्ग के अभाव में हिन्दू समाज भी रूढ़िवद्ध 
हो गया था। प्रारम्भिक हिन्दू समाज ने अनेकानेक यंवनों तथा हुणों को अपने 
विशाल बाहु में सहर्ष स्वीकृत किया था । किन्तु १० वीं शती के बाद हिन्दु- 
समाज की यह उद्दारता सर्वथा विनष्ट हो गई । इस तरह, १० वीं शती' के 
पश्चात्‌ के भारत्ञीय वाह्म दुनिया के संसर्ग से रहित होने के कारण प्रगतिहीन 
तथा श्रप्रतिभ हो गये । सम्यता तथा संस्कृति जड़वत हो गईं । विकास 


मे हफ्िछणाएं-72, 279. 22-23, 
| म्लेच्छा हि यवनास्तेषु सम्यक्षास्त्रमिद स्थितम्‌ । ऋषिवत्तेषि पूज- 
यन्ते । बृहतसंहिता । 
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की प्रेरणा न पाकर भारतीय बौद्धिकता पतनोन्मुख हो गयी। पतन की प्रव॒- 
त्तियाँ धर्म, साहित्य, कला सभी मेँ परिलक्षित होने लगी । 


धाभिक क्षेत्र में देवदासी प्रथा तथा यौगिक वाम-मार्ग जनसामान्य कौ 
नैतिकता को विंश्वृंखल कर रहे थे । साहित्य के क्षेत्र में वाण ज॑से महाकाव भी' 
साहित्यिक झ्राद्शों की पूर्ण सुरक्षा न कर सके थे । मात्र तथा हर्ष में साहि- 
त्यिक स्तर और भो नीचे गिर गया। परवर्ती काव्य-साहित्य में योन-चित्रण तथा 
भ्रष्टाचारों के विशद वर्णन ही कविप्रक्रेंके प्रधान विषय हो गये । वास्तु कला में 
ल्‍लोरा,खज्‌ राहो तथा भुवनेश्वर की परम्परा लुप्त-सी होने लगी। शिल्पकला के 
इन सुन्दरतम क्ृतियों के स्थान में पत्थरों पर न॑ तिक भ्रष्टाचार चित्रित होने लग । 


उपर्यक्त परिस्थितियों में, भारतीय मस्तिष्क की सृजनात्मक शवित लग- 
भग विलुप्त हो गई । ऐसा लगता था, मानों संकड़ों वर्ष के थक परिश्रम 
के बाद भारतीय मस्तिष्क श्रान्त सा हो गया था, ऐसा लगता था मानों 
पूर्वाजित निधियां कुछ इतनी बड़ी हो गई थीं कि उनके संरक्षण के भ्रतिरिकत 
नवीन संग्रह संभव ही न था । ऐसे संक्रान्ति-काल में भारतीय विद्यालय नयी 
दिशा का संकेत न कर सके, नये यूग का आह्वान न कर सके। किन्तु, 
इसमें बस्तुतः शिक्षा-पद्धति का दोष नहीं । ऐतिहासिक प्रभावों से शिक्षा क॑ से 
अछती रह सकती थी .। समाजिक गतिहीनता, धामिक रूढ़िवादिता, विदेशी 
आक्रमण, आदि मिले-जूले परिस्थितियों के बश्चीभूत होकर भारतीय चेतना 
हतप्रभ सी हो गई थी । भारतीय चिन्तन में एक नई स्फूर्ति, एक नये झक- 
झोर की आवश्यकता थी, जो कि प्रादुभू त न हो सकी । देश की राजनीतिक 
अधोगति के कारण उपयुक्त अवसर बहुत दिनों तक स्थगित रहे । दसवीं' 
शती ईसवी के परचात्‌ भारतीय शिक्षा सर्वंथा शिथिल हो गई। देश के नव- 
निर्मित मठ-विद्यालय, विशेषत:ः दक्षिण भारत में, उच्च शिक्षा के श्रवसर प्रदान 
करते रहे । किन्तु इनके शिक्षण के द्वारा भारत में वे विभूतियां निर्मित 
नहीं हो सकी, जो कि तक्षशिला, नालन्दा, विक्रमशिला तथा रांची के द्वारा 
निर्मित हुई थीं । वज्ञानिक तथा व्यावसायिक शिक्षा के क्षेत्र में व्यावहारिक 
प्रयोग निरन्तर उपेक्षित होने लगे । चिकित्सा शास्त्र के भ्रध्ययन में शल्य- 
क्रिया, जो कि प्राचीन काल में महत्त्वपूर्ण स्थान रखता था, भारतीय विद्या« 
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रस 


लयों से निष्कासित सा हो गया । अहिसा के विक्ृत दृष्टिकोण के ..त्स्य 
चीर-फाड़ की क्रियाएँ अ्रधामिक समझी जाने लगी थीं । फलतः चिकित्सा 
शास्त्र का अध्ययन एकांगी तथा निष्प्राण हो गया । जातिगत रूढ़ियों के कारण 
हस्तकला के विषय हेय समझे जाने लगे थे । समाज की कुदृष्टि वर्ण के लोगों 

के साथ साथ उनके व्यवसाय पर भी पड़ने लगी थी । चूंकि वैद्य तथा सूद्र- 
ब्राह्मण-क्षत्रियों की अपेक्षा निम्न थे, इसलिए उनके व्यवसाय भी निम्न तथा 
घृणास्पद थे । इस तरह भारतीय दृष्टिकोण में हाथ के कार्यों के प्रति उस 
अश्वद्धा तथा हेय भावनाओं का उदय हुथआा, शजो उच्च वर्णों के अभिशाप 

के रूप में आज भी प्रतिष्ठित है। 


(छप॑यू क्‍्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि लगभग १४०० वर्ष तक भारतीय 
शिक्षा-पद्धति प्रगतिशील रहकर भारतीय समाज की विभिन्न आवश्यकताओं 
की पूत्ति भलीमांति करती रही । व्यापकता तथा सौप्ठव दोनों हो के विचार 
से भारतीय शिक्षा पद्धति अत्यन्त ही समुन्नत थी । हम देख चुके हैँ कि 
उपनिषद्‌ तथा सूत्र काल में जन-सामान्य में शिक्षा का पूर्ण प्रसार था ।१ 
सूत्र काल में तो ब्राह्मण क्षत्रिय तथा वैद्य. तीव वर्णों के लिए शिक्षा अन्ति- 
वार्य थी ।२ बौद्धवर्म के द्वारा शिक्षा प्रसार की गतिविधि को ओर भी सम्बल 
मिला । बोलचाल की भाजाश्रों के प्रयोग के द्वारा बौद्ध काल में जन सामान्य 
की साक्षरता को बड़ा प्रश्रय मिला । यह कहा जा चुका है कि ररी ३री 
दशती ईसवी में भारत की साक्षरता ८० प्रतिशत थी । शिक्षा का द्वार स्त्रियों 
के लिए भी बहुत दिनों तक पूर्ण रूप से खुला हुआ था । दलित तथा सुद्ध 
वर्ण के लोग भी शिक्षाग्रहण के पूर्ण अधिकारी थे । केवल वदिक शिक्षा 
उनके लिए वजित थी, वह भी सेद्धान्तिक रूप में । व्यवहारतः ये वैदिक 
उपदेक्ों को ग्रहण करते तथा लाभ उठाया करते थे । जहां तक पाठ्य-विषयों 
का सम्बन्ध है, प्राचीन भारत के विद्यालयों में लगभग सभी ज्ञात विषयों की 
उच्चत्तम शिक्षा प्रदान की जाती थी । विशेषीक्ृृत शिक्षा प्राचोन भारत में 
अपने परमोत्कर्ष को प्राप्त कर चुकी थी । विषयों के भ्रध्यापत सुयोग्य शिक्षकों के 
द्वारा सुन्दर ढंग से सम्पादित होती थी । लगभग डेढ़ हजार वर्ष तक भारतीय 
विद्यालयों से अनेकानेक छात्र पूर्ण पण्डित होकर निकलते रहे, जिनकी विद्वता 
तथा जिनके मौलिक विचारों ने विश्व को चकाचौंध कर दियाथा। दहान, 
साहित्य, गणित, विज्ञान, औषधि आदि कई क्षेत्रों बें भारतीय विद्वान आज भी 
जाज्वल्यमान नक्षत्र के रूप में प्रतिष्ठित हैं । श्रौद्योगिक शिक्षा के क्षेत्र 
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में पारिवारिक विद्यालयों मों उद्योग-सम्बन्धी विशेषीकृत शिक्षा उच्चतम 
स्तर पर प्रतिष्ठित थी। अपनी विशिष्ट शिक्षा के कारण ही भारत अपने 
उत्पादन द्वारा न केवल अपनी आवश्यकताओं की पूषि करता रहा, बल्कि अन्य 
देशों में भी इसके श्रौद्योगिक उत्पादन सम्मानपूर्वक स्वीकृत होते रहे। कपड़े 
की कारीगरी में तो भारत का अद्वितीय स्थान था । भारतीय शिक्षा के ह्वात्त 
के पश्चात्‌ भी बहुत दिनों तक भारत की औद्योगिक निपुणता कायम रही । 
१३ वीं शती ईसवी में मार्कोपोलो ने दक्षिण भारत के कपड़ों की बुनावट के 
सम्बन्ध में लिखा था-- यह मकड़े को जाल की तरह सूक्ष्म होता है ।१ 
शाही महलों को रूपसियों की योवन श्री को निखार देनेवाली जड़ीदार रेशमी 
शताब्दियों तक भारतीय कारीगर को कुशल उँगलियों से निर्मित होती रही । 
डाका का सुविख्यात मलमल शताब्दियों तक भारतीय कारीगरों के हरतलाअव 
तथा व्यावसायिक न॑ पुण्य को प्रतिबिम्बित करता रहा । सहक्षों वर्षों रे भारत 
भूमि में जमे हुए ये प्राथमिक उद्योग, जो कि गृह-शिक्षा के द्वारा निरन्तर 
संबलित होते रहते थे, ईस्ट इण्डिया कम्पनी के निर्मम प्रहारों के पश्चात्‌ 
हो मत किये जा सके। अपने प्रिय उद्योग के विधाश के फलस्वरूप हजारों 

कारीगर बेकार होकर अन्ततः: काल-कवलित हुए । ला बिलियम बेन्टिक के 
शब्दों में “बुनकरों की भ्रस्थियों से भारत के मं दाब आ््छादित हो गये थे ।“२ 
दुर्भाग्यवश, भ्रपरत की विशिष्ट शिक्षा-पद्धति धारमिक रूढ़िवादिता के कारण 
गतिहीब तथा जड़वत हो गई । भारतीय शिक्षा को जीर्ण बनानेवाली विध्वंसक 
अ्वृत्तियों का उल्लेख किया जा चुका है । देश की शिक्षा पद्धति सं एक 
और भी विनाशकारी प्रवृत्ति क्रियाशील हो रही थी । वह थी शिक्षण-पद्धति 
में बोलचाल की भाषा का निष्कासन । जबतक संस्कृत मातृभाषा की आाव- 
इयकताओं की पूर्ति करतो रही, तब तक भारतीय शिक्षा का बुत्त स्वभावत: 
विस्तीर्ण रहा । संस्क्ृत के पुस्तक-बद्ध हो जाने से भारतीय विद्यालय एक 
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अप्राकृतिक भाषा को अपने शिक्षण का माध्यम बनाते रहे । ऐसी परिस्थिति 
में भारतीय शिक्षा विशिष्ट वर्ग को शिक्षा मात्र रह गई । * 


उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारतीय शिक्षा की परवर्ती 
एकागिकता तथा गतिहीनता परिस्यित-जन्य थी; स्त्रतः प्रादुभू त नहों । 
प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति उन सिद्धात्तों पर आधारित थीं, जो 
आज जो सर्वमात्य हैं । अतः, प्राचीन काल में, भारतीय शिक्षा पद्धति 
की उपलब्धियां प्रशंसनीय रही । संक्षेप में इन उपलब्धियों का विवे- 
चन किया जा चुका है । इन उपलब्धियों को दृष्टि में रखते हुए 
यह मानना पड़ता है कि प्राचीन भारत की शिक्षा-पद्धति ने भारत 
तथा विश्व को जो भी दिया वह शिक्षा के इतिहास के लिये गौरव का 
विषय है । इस शिक्षा-पद्धति के सामान्य सिद्धान्त--बौद्धिक स्वतन्त्रता, 
छात्रों की वैयकक्‍्तिक देखरेख, ब/लचट प्रणाली, गुरुकुल आदश, सादा 
रहन उन्नत विचार, जनशिक्षा, सांस्कृतिक तथा आश्रौद्योगिक शिक्षा का 
सम्मिश्रण, शिक्षा-संस्थाओं का शानन्‍्त स्थान में आयोजन--अत्यन्त उपयोगी 
है । उचित संशोधन के साथ इन सिद्धान्तों के प्रयोग से श्राज भी शिक्षा 
के क्षेत्र मों पर्याप्त लाभ उठाया जा सकता है 
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खंड-२ 
मध्य काल 


पहला अध्याय 
मुसलिम शिक्षा पद्धति 


सामान्य परिचय 


ईस्वी सदी सातवीं के प्रारम्भ में अरब देश में एक नये धर्म का उदय 
हुआ, जो कि इस्लाम के नाम से विख्यात हुआ । इस धर्म के प्रवत्तेक 
हजरत मुहम्मद थे । इस्लाम धर्म के अनुयायी मुसलमान कहलाये । अपने 
आविर्भाव के कुछ ही दिन बाद इस्लाम का प्रभुत्व दुनिया के एक बड़े 
भाग पर कायम हो गया । सन्‌ ७११ ई० तक मुस्लिम साम्राज्य अत- 
लांतिक के पूर्वी किनारे को स्पर्श करता हुआ चीन की पश्चिमी सीमा 
तक विस्तृत हो गया था । 

आठवीं सदी ईस्वी के प्रारम्भ में मुसलमानों के आक्रमण भारत पर 
भी शुरू हो गये । सन ७१२ ई० में मुहम्मद-बिन-कासिम के नेतृत्व में 
श्ररबों ने सिन्ध को जीत लिया । किन्तु इसके आगे वे न बढ़ सके । गुर्जर 
राजा नागभट्ट ने श्ररबों की एक विशाल सेना को बुरी तरह हरा दिया, 
जिसके फलस्वरूप भारत लगभग २७५ वर्षों तक मुसत्रिम आक्रमणों से 
बचा रहा ।* 

अरबों की सिन्‍ध विजय का प्रभाव भारतीय राजनीति पर नहीं के 
बराबर पड़ा ।॥ हाँ, भारतीय साहित्य तथा संस्कृति से मुसलिम जगत 
अ्रत्यन्त प्रभावित हुआ । हम कह चुके हैं कि सिन्ध विजय के परचात्‌ अनेक 
भारतीय विद्वान बगदाद आमंत्रित हुए थे, तथा अनेक भारतीय ग्रन्थों का 
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अरबी में अनुवाद हुआ था । श्ररबों के द्वारा भारतीय ज्ञान-विज्ञान का 
प्रसार यूरोप के देशों में भी हुआ । 

अरबों के आक्रमण के लगभग ३०० वर्ष बाद तक भारत में मुसल- 
मानों का कोई भी महत्त्वपूर्ण आक्रमण न हुआ । इनका दूसरा आक्रमण 
दसवीं सदी के अन्त में गजनी की ओर से शुरू हुआ । वहाँ का शासक 
सुबुक्तगीन ने सीमान्त के शाही राजा जयपाल को हराकर वहाँ अपना 
आधिपत्य स्थापित किया । सुबुक्तगीन के लड़के सुल्तान महमूद ने भारत 
पर कई चढ़ाइयाँ कीं, जिनमें सोमनाथ की चढ़ाई सन्‌ (१०२४ ई०) सब से 
प्रसिद्ध है । इन आक्रमणों में भारत के अनेक नगर ध्वंस कर दिये गये, 
सुन्दर-सुन्दर इमारतें मिट्टी में मिला दी गयीं तथा यहाँ से विपुल धन- 
राशि गजनी ले जायी गई । किन्तु, महमूद के आक्रमण का उद्देश्य भारत 
की सम्पत्ति को लूटना था । अत: पंजाब के सिवा, उसने भारत के किसी 
प्रान्त को अपने अधीन बनाने का प्रयत्न न किया । यद्यपि महमूद ने भारत 
में मुसलिम राज्य की स्थापना न की, फिर भी उसने परवर्ती श्राक्रमण- 
कारियों के लिये पंजाब होकर भारत आने का मार्ग प्रशस्त कर दिया ।* 
सुल्तान महमूद के लगभग १६० वर्ष बाद गजनी की गद्दी पर एक महत्वा- 
कांक्षी शासक मुहम्मद गोरी आरूढ़ हुंआ। सन ११६१ ई० में उराने भारत 
पर अपना पहला आक्रमण किया । किन्तु, चौहान वीर पृथ्वीराज ने उसे 
बुरी तरह हरा दिया । दूसरे ही वर्ष मुहम्मद गोरी ने उसी तराइन के 
मंदान में पृथ्वीराज को हराकर भारत में मुसलिम राज्य का बीजारोपण 
किया। सन्‌ ११९४० में उसने कन्नौज के राजा जयचन्द को हरा दिया 
ओर भारत में अपनी सत्ता सुदृढ़ बना ली। इसके सेनापति कुतुबुद्दीन ऐबक 
तथा बख्तियार खिलजी ने भारत के श्रन्य प्रान्तों को भ्रपनें वश में किया। 
बल्तियार खिलजी ने, बिहार तथा बंगाल की विजयों में, भारतीय शिक्षा 
को भारी क्षति पहुँचाया, जिसका उल्लेख हम श्रागे भी करेंगे । 

सन्‌ १२०६ ई० में मुहम्मद गोरी की मृत्यु हो गई । उसके बाद 
. अतुब॒हीन ऐबक मुहम्मदगोरी के भारतीय राज्य का स्वामी हुप्ला । सन्‌ 
. १२०६ ई० से सन्‌ १५२६ ई० तक भारत में दिल्ली सुल्तानों का राज्य 
रहा । इस अवधि में पांच राजघरानों ते शासन किया, जो कि गुलाम, 
- खिलजी, तुगलक, सैयद तथा लोंदी के नाम से भारतीय इतिहास में विख्यात 
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हैं । सन्‌ १५२६ ई० में तैम्रलंग के वंशज बाबर ने लोदी वंश के शासक 
इब्राहिम लोदी को पानीपत की पहली लड़ाई में हराकर भारत में मुगल 
राज्य की स्थापना की । लगभग ३० वर्षों तक नवागत मुसलमानों तथा 
अफगानों में भारत के झाधिपत्य के लिये संघर्ष चलता रहा । इस बीच 
में बिहार (ससराम) के शेरशाह ने कुछ दिनों तक मुगलों के -हाथ से 
दिल्‍ली छीन लिया और सूर साम्राज्य की स्थापना की । सन १५५६ ई० 
में पानीपत की दूसरी लड़ाई में मुगलों ने अफगानों पर अ्रन्तिम विजय 
पायी । इस विजय ने भारत में मुगस राज्य को सुदृढ़ कर दिया । और- 
जुजेब के समय (सन्‌ १७०६ ई०) तक यह साम्राज्य अपने चरमोत्कर्ष 
पर रहा। उसकी मृत्यु के बाद इसका पतन प्रारम्भ हो गया और 
भारत में मुगल सत्ता नाम-मात्र की रह गयी । सन्‌ १८४५८ में अन्तिम 
मुगल सम्राट बहादुरशाह को, सन्‌ १८५७ की क्रान्ति में भाग लेने के 
अ्रपराध' मे, शअ्रंग्रेजों ने गही से उतार दिया और रंगून भेज दिया। भारत 
से' मुगल सत्ता का नामोनिशान मिट गया । 


इस तरह, भारत में मुसलिम आाधिपत्य लगभग साढ़े ६ सौ (१२०६- 
१८५८ ई०) वर्षों तक कायम रहा । इस लम्बी श्रवधि में लगभग ३२५ 
वर्षों तक अफगानों ने राज्य किया और लगभग ३२५ वर्षो तक मुगलों ने । 
श्रफगानों के पांच राजवंशों का उल्लेख किया जा चुका हे । मुगलों 
का' राज्य इसके संस्थापक बाबर के वंशजों के ही अधीन रहा । इन ६५० 
वर्षों के बीच की भारतीय शिक्षा का इतिहास अगले पृष्ठों में वणित किया 
गया है | जैसा कि हम अ्रभी देखेंगे, मुतलिम काल में भारतीय शिक्षा 
सम्राद विशेष की व्यक्तिगत विशेषताओं से पूर्णतः: प्रभावित थी । अ्रतः इस 
काल' की शिक्षा का इतिहास प्रत्येक सम्राट के अधीन अलग-अलग वर्णित 
किया गया है । यहाँ भारत में मुसलिम शासकों के अ्रधीन भारतीय शिक्षा 
के इतिहास की कुछ सामान्य प्रवृत्तियों का उल्लेख किया गया है । 


मुसलिम आक्रमण तथा आधिपत्य के फलस्वरूप भारत में न केवल 
राजनीतिक परिवत्तंन हुए, बल्कि भारतीय संस्क्ृति तथा सभ्यता भी कई 
रूपों में प्रभावित हुई | भारत के नये शासक न केवल भिन्न भाषा-भाषी 
विदेशी थे, बल्कि उनकी सभ्यता और संस्कृति भी भारतीय सम्यता और 
संस्कृति से बहुत भिन्न थी । मध्ययुगी धामिक असहिष्णुता के कारण इन... 
भिन्नताओं का परिणाम भारतीय संस्क्ृति तथा सांस्कृतिक संस्थाओं पर बहुध्म 
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बहुत ही बुरा पड़ा । मुसलिम सम्पर्क के प्रारम्भिक युग में, धामिक प्रति- 
क्रिया का प्रवाह स्वभावत: अधिक वेगवान था, जिसके परिणामस्वरूप भारतीय, 
शिक्षा तथा शिक्षालयों को भारी क्षति हुई । धार्मिक कट्टरपत की वचह्नि में 
अनेक भारतीय विद्यालय विध्वंस हो गये, हजारों पुस्तकें जलकर खाक हो 
गयीं तथा कितने ही हिन्दु एवं बौद्ध विद्वान हताहत एवं निर्वासित हुए।* 
हम आगे देखेंगे कि बख्तियार खिलजी के नालन्दा-संहार से भारतीय शिक्षा 
को जो आघात पहुँचा वह अ्रकथनीय है । विक्रमशिला महाबिहार में एक 
भी ऐसा व्यक्ति जीवित न रहा, जो वहाँ के पुस्तकालय की पुस्तकों को 
पढ़ सके ।| किन्तु मुसलिम राज्य के दृढ़ हो जाने के बाद, इस तरह की 
निर्मम घटनाएँ प्रायः नहीं होती थीं । हाँ, कभी-कभी शासक-विशेष के 
धार्मिक कट्टरपन का. कुफल भारतीय विद्यालयों को अवद्य भोगना पड़ता 


था |] मन्दिर के स्थान में मस्जिद तथा विद्यालय के स्थान में मकतब के 
निर्माण की परम्परा एकदम लुप्त न हुई । 


मुसलिम राज्य-सत्ता के प्रतिष्ठापन का महत्त्वपूर्ण परिणाम भारतीय 
शिक्षा के स्वरूप पर भी पड़ा । अबतक भारतीय विद्यालयों के पाठ्यक्रम 


में वैदिक मन्त्रों तथा बौद्ध सुत्तों का प्रभुत्त था । अब कुरान तथा इस्लाम 
के अन्य धर्म-प्रन्थों के अध्ययन भी भारतीय शिक्षा के अंग बन गये । साथ 
ही विद्यालयों में संस्कृत तथा पाली का प्रभाव क्षीण होने लगा । राज्यभाषा 
होने के नाते फारसी ,के अध्ययन की ओर भारतीय छात्र स्वभावतः आाकृष्ट 
होने लगे । फलतः संस्कृत का अध्ययन सिर्फ पंडितों तक सीमित रहने लगा । 
राज्याश्रय के अभ्रभाव में भारतीय विद्यालय क्रमशः विलुप्त होने लगे । इनका 
अस्तित्व, विशेषतः, तीर्थ-स्थानों तथा मठादि में ही सीमित रह गया । 
छोटे-छोटे विद्यालय स्थानीय साधनों पर किसी तरह लुढ़कते चलने लगे । 

हम कह चुके हैं कि मुसलिम शासन एकतत्नांत्तक था। फलत: राज्य 
के सभी कार्यों में तत्कालीन सम्राट्‌ की वैयक्तिक रुचियों एवं क्षमताश्रों का 
प्रभाव पड़ना श्रनिवार्य था । शिक्षा के क्षेत्र में भी, मुसलिम शासन-काल 
में, सम्राटों की वैयक्तिक विशेषताञोों का प्रभाव बराबर पड़ता रहा । 
वस्तुत: मुसलमानों के राज्यकाल मे, भारतीय शिक्षा की स्थिति तत्कालीन 

# ऐप, र. व,2छ--रिएणाकाीणा ण ॥०४०एंाए 70 एवं तप्रणंणह, 
अप्राधायाएाबतव80 पेपो९, . . .?7ए९एपएंए0०००--२*),५. 


 ?2एफए87---8. 5076४ ०0 ॥70490 प8079--?. 446. 


के 7३७३8 ७0७53 जिविप्रलक्कां०ोओ 0 47056 04 ॥.8007 7765: 


( २५३ ) 


शासक की रुचियों तथा भ्रवृत्तियों की प्रतिविब मात्र थी।* उदारचित्त तथा 
विद्यानुरागी सम्राटों के राज्यकाल में भारतीय शिक्षा की कुछ-न-कुछ उन्नति 
श्रवश्य हुई । इसके विपरीत, कोरे साम्राज्यवादी तथा संकीर्णहृदय शासकों 
के राजत्व-काल में, भारत में शिक्षा की अ्रवनति हुई । भारतीय 
शिक्षा की यह प्रवृत्ति, मुसलिम शासन-काल में, कम या अधिक मात्रा में, 
बराबर वत्तंमान रही । 

इस सामान्य श्रवृत्ति के विरुद्ध कुछ दृष्ठान्त भी हैं । उदाहरणार्थ, 
अलाउद्दीन खिलजी के समय में भारत में शिक्षा की दशा अच्छी थी, यद्यपि 
अलाउद्दीन को न शिक्षा के प्रति किसी तरह की दिलचस्पी थी, न उसने 
शिक्षा-प्रसार के लिये कुछ यत्न ही किया । इस स्थिति का कारण यह था 
कि अलाउद्दीन के समय में देश में कुछ ऐसे भ्रमीर-उमरांव थे, जिन्हें शिक्षा ' 
के प्रति पर्याप्त अभिरुचि थी और जिन्होंने शिक्षा-प्रसार के लिये भरपूर 
चेष्टा की । अतः, अ्लाउद्दीन की उदासीनता के समक्ष भी, उसके राजत्व- 
काल में, भारत में शिक्षा की प्रगति हुई । ऐसे अपवादों को छोड़कर, 
मुसलिम शासन-काल में, भारत में शिक्षा की उन्नति या अवनति सामान्यतः 
इस बात पर निर्भर करती थी कि तत्कालीन शासक कितना शिक्षा-प्रेमी 
भौर उदार-हृदय था । वस्तुतः, मुसलिम शासन-काल में, भारतीय शिक्षा 
की प्रगति का सम्बन्ध शासकविशेष के व्यक्तित्व से था, न कि शासन- 
व्यवस्‍्था से । इसका फल यह हुआ कि मुसलमानों के राज्यकाल में शिक्षा 
शासन-व्यवस्था' की स्थायी श्रंग न बन सकी और लगभग सात सौ वर्षों के 
दी्धे शासन-काल में भी भारत में जन-शिक्षा पद्धति का निर्माण न हो 
सका । नितान्तः ग॑रसरकारी संस्था की तरह, भारतीय शिक्षा, शासकविशेष 
की रुचियों के अनुसार कभी गिरती, कभी उठती, डगमगाती चली । उसे 
वह सुदृढ़ आधार प्राप्त न हो सका, जिसपर आश्वित रहकर वह उत्तरोत्तर 
समृद्धिशील होती । 

इन कठिनाइयोंके होते हुए भी, मुसलिम शासन-काल में भारत्न में 
शिक्षा की प्रगति कई रूपों में हुई । यह प्रगति, विशेषतः, मभुसलिम शिक्षा 
के प्रसार से ही संबंधित रही । भारत के प्राचीन विद्यालय, जैसा कि 
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पहले कहा जा चुका है, प्रायः उपेक्षित रहे । मुसलिम शिक्षा का प्रसार 
निम्नलिखित रूपों में हुआ । 

१. मुसलिम राज्य. के प्रतिष्ठापन के बाद बहुत से मुसलमान भारत 
में बस्तियाँ बनाकर रह गये । बहुत से देशवासी इस्लाम धर्म में दीक्षित 
हो गये। इन दोनों प्रकार के मुसलमानों की धारमिक आवश्यकताओं की 
पूर्ति के लिये मस्जिदें स्थापित हुईं । इन मस्जिदों के साथ, सामान्यत 
मकतब तथा मदरसे संलग्न होने लगे । इस तरह लगभग सभी मुसलिम' 
बस्तियों में मस्जिद और इनसे संलग्ग मकतब कायम हुए । प्रायः सभी 
मुसलिम शासक अपने धर्म के पालन तथा प्रसार में आस्था रखते थे । 
मस्जिदों का निर्माण, वे अपने धर्म-पालन का आवश्यक अंग मानते थे । 
फलत: इन शासकों ने नये-नये मस्जिदों के निर्माण की ओर विशेष ध्यान 
दिया । मस्जिदों की वृद्धि के साथ-साथ मकतब तथा मदरसों की भी वृद्धि 
हुई । देश के कोने-कोने में मस्जिद स्थापित हुए और इन मस्जिदों के 
साथ देश में मकतब तथा मदरसे भी आच्छादित हो गये । 

ख--बहुत से मुसलिम शासक विद्यानुरागी व्यक्ति थे तथा विद्या-प्रसार 
के कार्य में हादिक रुचि रखते थे । शिक्षा-प्रसार के निमित्त इन शासकों 
ने मकतब तथा मदरसे खुलवाये । जगह-जगह पर छोटे-बड़े पुस्तकालय 
भी खोले गये । इन शासकों के अनुकरण में देश के श्रमीर-उमराब छोटे- 
बड़े विद्यालयों एवं पुस्तकालयों के स्थापन कार्य में लग गये । इनके द्वारा 
भी देश में अनगणित मुसलिम शिक्षा-संस्थाञ्नों का निर्माण हुआ । 

ग--मुसलिम शासक विद्वानों, कवियों तथा साहित्यिकों को बहुधा 
पुरस्कृत तथा सम्मानित किया करते थे । देश-विदेश के प्रसिद्ध कवि तथा 
साहित्यिक शाही दरबार की शोभा बढ़ाया करते थे । शाहनशाह की देखा- 
देखी देश के अमीर-उमराव भी अपने दरबार में विख्यात विद्वानों को रखा 
करते थे । इस तरह, राजधानी तथा प्रान्तीय नगरों में एक विद्वद्‌ मण्डली 
की स्थापना हो जाती थी, जिनके द्वारा ज्ञान-प्रसार का कार्य होता 
रहता था । 

घ--कहीं-कहीं सरकार की ओर से अनाथालय' भी खोले जाते थे । 
अनाथालय में बच्चों की शिक्षा का प्रबन्ध किया जाता था । प्रतिभा-सम्पन्न 
तथा साधनहीन छात्रों को शाही खजाने से अक्सर छात्रवृत्तियाँ भी दी जाती 
थीं, जिनसे गरीब विद्यार्थियों को शिक्षाग्रहण करने में सहूलियत हुआ करती थी । 
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मुसलिम काल में भी, भारतीय शिक्षा की प्रमुख धारा कई रूपों में, 
गअखण्डित रही । 

० मुसलिम विद्यालयों की शिक्षा भी, भारत की प्राचीन विद्यालयों की... 
नाई प्रधानतः वैयक्तिक रही । गुरु शिष्य का संबंध, प्राचीन वैयक्तिक 
संबंध, मुसलिम शासन-काल में भी अक्षुण्ण रहा । मकतब तथा मदरसों के 
विद्यार्थी भी प्राचीन विद्यारथियों की तरह अपने शिक्षक से सम्बन्धित थे, 
न कि निर्जीव विद्यालयों से । शिक्षण के पात्र अ्रमुक विद्यार्थी भ्रथवा अमुक 
थे, न कि एक वर्ग अथवा अवैयक्तिक समूह । धनीमानी सरदार अथवा 
अमीर अपने बच्चों की शिक्षा का भार सुविख्यात शिक्षक को सौंप देते थे। 
ये शिक्षक सामान्यतः: एक ही बच्चे की देख-रेख किया करते थे । सामान्य 
शिक्षक भी १०-१२ बच्चों से अ्रधिक का उत्तरदायित्व ग्रहण न करते थे । 
इस तरह हर शिक्षक अपने छात्रों से वैयक्तिक संबंध रखने में समर्थ रहता 
था । अपने शिष्यों को वह अपने परिवार के सदस्य के रूप में ही ग्रहण 
करता था, जिसकी शिक्षा-दीक्षा में वह पूर्ण दिलचस्पी लेता था । मुसलिम 
विद्यालयों के छात्र भी अपने शिक्षक के निरन्तर साहचर्य में सामान्यतः रहते 
थे तथा उसके द्वारा पर्यवेक्षित तथा निर्देशित होते रहते थे। 

»>साथ ही शिक्षा का धामिक दृष्टिकोण मुसलिम शिक्षा-पद्धति में भी, 
पहले की तरह, विद्यमान रहा । मुसलिम विद्यालयों में भी धार्मिक शिक्षा, 
पाठ्य-क्रम की रीढ़ थी । वस्तुतः मकतब तथा मदरसों का निर्माण ही, 
धामिक शिक्षा के आयोजन के उद्देश्य से होता था । जहाँ तक देश के' 
प्राचीन विद्यालयों का संबंध था, मुसलिम शासकों ने इन विद्यालयों के पाठय- 
क्रम अथवा शिक्षण-पद्धति में किसी तरह की रुकावट न पैदा की । यह 
सही है कि राज्याश्रय के अभाव में तथा धार्मिक कट्टरपन के कारण देश 
के बहुत से प्राचीन विद्यालय मृत हो गये । किन्तु, जो भी बचे, उनके 
ग्रान्तरिक कार्य में सरकार की ओर से किसी तरह का हस्तक्षेप न किया 
गया । फलत: अपने निदिष्ट लक्ष्य की ओर ये विद्यालय मुसलिम काल में 
भी क्रियाशील रहे। इस तरह, शिक्षा के क्षेत्र से धर्म अथवा धारमिक्र शिक्षा का 
निष्कासन मुसलिम काल में भी न हुआ । धार्मिक उलझनों के समाधान के रूप में 
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विद्यालयों से धर्म के निष्कासन का नुस्खा उस समय तक ईजाद न' हो सका था।* 
फलत: हिन्दू तथा मुसलिम दोनों ही विद्यालयों में छात्र अ्रपने धर्म संबंधी बातों की 
शिक्षा ग्रहण करते रहे । सरकार अ्रथवा शासकों की ओर से इस दिशा में 
किसी तरह के प्रतिबन्ध उपस्थित न हुए । 

मुसलिम काल में भी शिक्षा का प्रधान उद्देश्य शर्थोपार्जत न था । 
फलत: शिक्षण के वैयक्तिक एवं पारिवारिक दृष्टिकोण, के उपयोग में किसी 
तरह की बाधा न पहुँची । अपने शिक्षक की देखरेख में विद्यार्थी ज्ञानाजेन' 
की क्रिया में निविध्न संलग्न रहते थे ।॥ यह कहने की आवश्यकता नहीं 
की कि शिक्षण की वैयक्तिक पद्धति, सुव्यवस्थित तथा ठोस न होते हुए भी, 
आधुनिक यांनिक तथा वर्गीय पद्धति से कहीं अधिक श्रेयस्कर है। 

समुप्तरूसि विद्यालय :--मुसलिम विद्यालय अधिकांशतः मस्जिदों से संलग्न 
रहते थे । इन विद्यालयों के संस्थापन की मूल प्रेरणा, जैसा कि पहले 
कहा जा चुका है, धामिक थी । कालान्तर में उच्च धार्मिक शिक्षा के 
अन्तर्गत बहुत से उपयोगी विषय सच्निविष्ट हो गये । मुसलिम विद्यालय दो 
प्रकार के होते थे--(क) मकतब (ख) मदरसा । 

मकंतब मुसलिम शिक्षा के प्राथमिक विद्यालय थे । इनकी शिक्षा का 
उद्देश्य बालकों को कुरान के उन आायतों श्रथवा अ्रंशों को कण्ठस्थ' कराना 
था, जो कि एक मुसलिम के लिए नमाज तथा अन्य मजह॒बी बातों के 
सम्पादन के लिये आवश्यक थे ।| बहुधा इन विद्यालयों में कुरान की शिक्षा 
के अतिरिक्त पढ़ना, लिखना तथा सामान्य अंकगणित' की शिक्षा भी दी 
जाती थी । सामान्यतः मकतब मस्जिदों से ही संलग्न रहँते थे, किन्तु 
कभी-कभी ये शिक्षकों (मौलवियों) के घर प्रथवा श्रन्य स्थानों में भी 
क्रियाशील रहते थे । मदरसा मुसलिम शिक्षा-पद्धति के उच्च विद्यालय थे । 
कुछ मदरसे तो विश्वविद्यालय का रूप ग्रहण कर लेते थे । इनके पाठ्य- 
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( २५७ ) 


क्रम में धामिक विषयों के श्रतिरिक्त साहित्य, व्याकरण, छन्द-शास्त्र, तरके- 
शास्त्र, आइन (कानून), विज्ञान आदि भी सम्मिलित रहते थे ।* मदरसों 
के पाठ्य-क्रम में इतिहास (तवारीख) का बहुधा प्रमुख स्थान रहता था । 
वस्तुत: मुस्लिम काल में बहुत से ऐतिहासिक ग्रन्थों की रचना हुई।॥ 
कुछ मदरसे किसी खास विषय अथवा खास-खास विषयों की बविशद्येषीकृत 
शिक्षा के लिये सुप्रसिद्ध हो जाते थे । मदरसों की शिक्षा का माध्यम 
फारसी था । किस्‍्तु प्रत्येक मुसलिम के लिये अरबी का अध्ययन 'अनिवार्य 
था । मदरसे भी, मकतबों की नाई, अधिकतर बड़े-बड़े मस्जिदों से ही 
संलग्न रहते थे । 

मुसलिम शिक्षा-पद्धति प्रधानतः उन भारतीयों के लिए निर्मित हुईं थी, 
जिन्होंने इसलाम धर्म स्वीकार किया था । फलत: प्रारम्भ में मकतबों 
'तथा मदरसों की शिक्षा मुसलिम छात्रों तक ही सीमित रहती थी; किन्तु 
मुसलिम राज्य-सत्ता के पूर्ण प्रतिष्ठापन के बाद मकतबों तथा मदरसों में 
हिन्दू छात्र भी दाखिल होने लगे । राज्य में पद तथा प्रतिष्ठा के लिये 
'फारसी का ज्ञान अत्यावश्यक था, जो कि मुसलिम शासकों की राज्य भाषा 
थी । अरबी मुसलमानों की धामिक भाषा थी, इस भाषा का ज्ञान भी, 
उनलोगों के लिये अपेक्षित था, जो कि मुसलिम झासन से अपना संसर्गे 
स्थापित करना चाहते थे । इन भाषाओं की शिक्षा मुसलिम विद्यालयों के 
अतिरिक्त अन्यत्र न मिल सकती थी । अ्रतः कालान्‍्तर में मकतबों तथा मदरसों 
में हिन्दू छात्र भी शिक्षा ग्रहण करने लगे । मकतबों तथा मदरसों का 
द्वार सभी जाति श्रथवा श्रेणी के हिन्दुओं के लिए खुले हुए थे । श्री जफर 
कीं सम्मति थे मुसलिम विद्यालयों ने भारत में जाति-बन्धन को बहुत- 
कुछ शिथिल कर दिया तथा सांस्कृतिक एकता का भाग प्रशस्त किया ।[ 


मुसलिम विद्यालयों की शिक्षण-पद्धति प्रधानतः रटन्त थी । ब्राह्मण 

_ विक्षा-पद्धति की तरह मुसलिम शिक्षा-पद्धति में भी छात्रों को पाठ्य-वस्तुओं 

को रटने की आवश्यकता रहती थी । शिक्षक का प्रधान कार्य यह था कि 
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( २४८ ) 


वह इसलाम धर्म के परम्परागत उपदेशों और श्रादेंशों को श्रपने छात्रों को 
सुपुदं कर दे । [ 

शिक्षक :--ब्राह्मण शिक्षा-पद्धति की तरह, मुसलिम शिक्षा-पद्धति में 
भी शिक्षकों का सामाजिक स्थान सम्मानपूर्ण था । शिक्षकों की योग्यता 
ऊँची होती थी । अपनी योग्यता तथा चरित्र के कारण वे समाज में पूर्ण 
प्रतिष्ठा प्राप्त करते थे । 


शिक्षक और शिक्षित का पारस्परिक संबंध, ब्राह्मण-शिक्षा-पद्धति की तरह, 
श्रद्धा और स्नेह का था। मुसलिम छात्र भी अपने शिक्षक को लग- 
भग उतनी ही श्रद्धा और सम्मान की, दृष्टि से देखते थे, जितनी श्रद्धा 
और सम्मान की दृष्टि से ब्राह्मण विद्यार्थी अपने गुरु को देखा करते थे । 
शिक्षक भी अपने शिष्य को पृत्रवत्‌ समझते थे । 

मुसलिम विद्यालयों में भी अनुभवी तथा सुयोग्य छात्रों को, शिक्षक की 
अनुपस्थिति में, विद्यालय का कार्य सम्हालने का भार दिया जाता था। 
इस तरह मुसलिम शिक्षा-पद्धति में भी भारत की प्राचीन बालचद-प्रथा 
प्रचलित रही । 
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दूसरा अध्याय 


तुकेअफगान काल 
( १२०६-१५६० ई० ) 
गुलाम वंश 


कुठुब॒द्दीन---गुलाम वंश का संस्थापक कुतुबुद्दीन ऐंबक अपनी विद्वत्ता 
तथा विद्याप्रेम के लिए प्रसिद्ध था। अपने संक्षिप्त राज्यकाल में इसने 
सकड़ों मस्जिदें बनवायीं, जिनमें मकतब का प्रबन्ध स्वभावत: रहता था । 
इस तरह कुतुबुद्दीन ने मुसलमानों की शिक्षा को बड़ा प्रश्नय दिया । 
किन्तु वह हिन्दुओं के प्रति कुछ अनुदार था, जिसके फलस्वरूप उसके राज्य- 
काल में अनेक मन्दिर गिराये गये तथा उनके स्थान में मस्जिदें बनायी 
गई । इन मन्दिरों के ध्वंस के परिणामस्वरूप भारतीय शिक्षा को बड़ा 
आधात पहुँचा । बख्तियार खिलजी के नालन्दा-संहार से भारतीय शिक्षा 
की रीढ़ टूट गई । बिहार के सुरम्य विद्यालय के विध्वंस से ही बख्तियार 
को तुष्टि न हुई । आगे बढ़कर उसने बंगाल के राजनीतिक तथा सांस्कृतिक 
केन्द्र नदिया को भी क्षत-विक्षत कर दिया । इन दो सुप्रसिद्ध शिक्षा-केन्द्रों 
के विनाश से भारतीय शिक्षा तथा संस्कृति को जो क्षति हुई उससे इतिहास 
के विद्यार्थी अवगत हैं । बख्तियार ने इनके भग्नावशेष पर मस्जिद-निर्माण 
के द्वारा मुसलिम शिक्षा को अ्रवर्य आगे बढ़ाया । 
अलतमदय :--- ( इल्तुतिमश ) राज्य की सुव्यवस्था तथा विस्तार में 
विशेष संलग्तल रहने के कारण अ्रलतमश ने शिक्षा की समुन्नति की ओर 
किसी तरह के ठोस प्रयत्न नहीं किये । किन्तु वह उदार तथा शिक्षा-प्रेमी 
97" 8१०८. 


'ि, . ॥,8ए--?2707000707 ० 7.९४४0०प४इ | झावा॥ त9प्र४०8 
पीद्ा)79490 फ्रेप्ोी०----?, 20. 


( २६० ) 


शासक था और उसके दरबार में अनेक विद्वान थे । दिल्‍ली में उसने एक 
मदरसा भी बनवाया, जो कि सुलतान फिरोज के समय में नप्द हो गया । 

रजिया--फेरिस्ता के अनुसार रजिया कुरान में पारंगत एक गुशिक्षित 
महिला थी । उसने अपने दरबार में विद्वानों को समादृत किया । उसके 
राज्य में दिल्ली में “'मुईज्जी मदरसा” के नाम से एक बड़ी मुसलिम शिक्षा- 
संस्था थी । 

नासिरुद्दीन--सुलतान नासिरुद्दीन न केवल एक विद्वान बादशाह था, 
बल्कि विद्या-प्रसार उसके जीवन का एक प्रमुख घ्येय था । अपनी लेखनी 
से उसने अपनी रोटी कमा कर भविष्य के समक्ष विद्या-प्रेम तथा मित्त- 
व्ययिता का एक ज्वलन्त उदाहरण उपस्थित किया । उसके २० वर्ष के 
राजत्व-काल में मुसलिम शिक्षा की शान्तिमय प्रगति हुई और भारत में 
फारसी साहित्य की श्रीवृद्धि हुई । सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक प्रन्थ तबकाती- 
नासिरी” उसकी देखरेख में उसके दरबार में लिखी गई । उसके राज्य- 
काल में जालन्धर नगर में एक बड़ा विद्यालय भी सम्भवत:ः था । 


बलबन---तासिरुद्दीन का दामाद एवं उत्तराधिकारी बलबन भी शाप्ठित्य- 
प्रेमी सुल्तान था । उसका दरबार सदा विद्वानों से भरपूर रहता था । इसका 
एक कारण यह भी था कि उस समय चंगेज खां के ग्राक्मण रो भारत के 
पश्चिमी सरहद के देश आकरान्त हो रहे थे। उन देशों से भागकर छोटे -बडे 
राजा-महराजाओ्रों ने प्राण-रक्षा तथा शान्ति के निमित्त दिल्‍ली में शरण ली । 
इनमें बहुत से विद्वान तथा साहित्यिक भो थे । इस तरह बलबन के रामय 
में दिल्‍ली में विद्वानों तथा राहित्यिकों का जमघट सा रहता था । 

बलबन के राज्यकाल में साहित्य-सभा आदि संस्थाओं का बाहुत्म था । 
सुलतान का सबसे बड़ा पुत्र राजकुमार भुहम्मद एक होनहार तथा विद्या- 
व्यसनी युवक था । उसके नेतृत्व तथा प्रोत्साहन से साहित्य-संरथाओं को 
बहुत बल मिला । सुप्रसिद्ध कवि अमीर खुशरों उसके उस्ताद थे तथा 
अपने शिष्य के साथ साहित्यिक जलसों में बहुधा भाग लिया करते थे । 
उनके अतिरिक्त शाहजादे को अन्य भी साहित्यिक विद्वानों का सहयोग 
प्राप्त था । अमीर हसन एक दूसरे बड़े कवि थे, जिन्हें मुहम्मद ने काफी' 
सम्मान दिया था । मुहम्मद ने विदेशी विद्वानों को भी दिल्ली को सुशोभित 
करने के लिए आमंत्रित किया । उसने शेख उसमान तुरानी तथा सिराज 
के सुबिख्यात कवि शेख सादी को बुलाने की बड़ी चेष्टा की, किन्तु भ्रसफल रहा। 


( २६१ ) 


बलबन के द्वितीय पुत्र ने भीए क सांस्कृतिक संस्था का जन्म दिया ॥ 
इस संस्था के सदस्य सम्मानित गायक, नरक तथा कहानीकार आदि थे। 
देश के भ्रमीर उमरांव भी इस संस्था को प्रश्नय देने लगे । दिल्‍ली की 
सांस्कृतिक प्रभा से बलबन का सारा राज्य आलोकित हो उठा । 

स्वयं बलबन भी विद्वानों की बड़ी प्रतिष्ठा करता था। अपने पुत्र मुहम्मद 
को उसने जो सम्मति दी थी, वह उसकी विद्या-प्रेम की परिचायक है । 
“विद्वानों की खोज के लिए कुछ भी बाकी न रखो” ऐसा था उसका 
मुहम्मद को आदेश । बंगाल की विजय के पश्चात्‌ उसने स्थानीय विद्वानों 
के पास जाकर उनसे मुलाकात की और उन्हें विभिन्न उपहारों से आभूषित 
किया । बलबन के दीघेकालीन राज्य में दिल्ली की बड़ी सांस्कृतिक समुन्नति 
हुई । अमीर खुशरो ने सगर्व अपने कुछ पतद्यों में दिल्‍ली को मध्य 
ए(६शया के सुप्रसिद्ध मुसलिम शिक्षा केन्द्र बुखारा के समकक्ष माना है ।* 

खिलजी वंद् 

खिलजी वंश का संस्थापक जलालद्दीन साहित्य-प्रेमी बादशाह था । इसमें 
विद्वानों की पूरी प्रतिष्ठा की थी। इसके दरबार में अमीर खुशरो, ताजी- 
उद्दीन इराकी, ख्वाजा अहसन आदि विद्वान वत्तमान थे । अमीर खुशरो 
शाही पुस्तकालय के पुस्तकाध्यक्ष भी थे ; कितु अशिक्षित, क्रर तथा साम्रा- 
ज्यवादी आालाउद्दीन को विद्या के प्रति अभिरुचि न थी न किसी तरह की 
सहानुभूति । अल-बरुनी के अनुसार वह पूर्णतः अ्रशिक्षित था तथा विद्वानों 
की संगति स््रे सवंदा दूर रहा करता था । अलबरुनी के इस कथन में 
अ्रतिशयोकति होते हुए भी यह निश्चित है कि अलाउद्दीन शिक्षा तथा साहित्य 
से न केवल उदासीन रहता था, बल्कि उसने इन्हों बहुधा हानि भी पहुँचाई। 
उदाहरणार्थ, रनथंभौर के विजयोपरान्त उसने “वकफ जमीन” तथा अन्य 
जायदादों को जप्त कर लिया, जिनसे कई शिक्षण संस्थाएँ संचालित थीं । 

किन्तु अलाउद्दीन को उदासीनता के समक्ष भी दिल्ली की सांस्कृतिक 
ग्रवस्था काफी समुन्नत थी । इसका प्रमाण हमे फेरिस्ता के इस झद्धरण से 
मिलता है--महल, मस्जिद, विद्यालय जादू की तरह अकस्मात्‌ उठ खड़े 
हुए । किसी जमाने में दिल्ली में विद्वानों की इतनी जुटान नहीं हुई थी ।” 
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अलाउद्दीन के चरित्र को ध्यान में रखते हुए बिल्ली का यह सांस्कृतिक 
वैभव आाइचर्यजनक दीख पड़ता है। किन्तु बात यह थी कि अलाउद्गीन के 
राज्यकाल में भी बहुत से ऐसे अमीर-उमरांब थे जिन्हें साहित्य के प्रति 
अभिरुचि थी । विद्वानों की जो मंडली स्थापित हो चुकी थी, अलाउद्ीन 
की उदासीनता उसे विश्यृंखल करने में समर्थ न हो सकी । अमीर खुशरा, 
अमीर हसन आावि व्यक्तियों का प्रभाव अरब भी अक्षुण्ण था | इनके अति- 
रिक्त अन्य भी बड़े विद्वान थे जिन्हें मुसलिम जगत बड़ी श्रद्धा की दृष्टि 
से देखता था । सुप्रसिद्ध विद्वान तथा फकीर निजामउद्दीन शौलिया इसी समय 
में थे। उनका एक निजी पुस्तकालय था, जिसमें अनेक महत्वपूर्ण पुस्तकें 
थीं । साहित्यिकों के अतिरिक्त श्रन्य श्रेणी के विद्वान भी भ्रलाउद्दीव के 
राज्य में प्रचुर थे । इतिहास, न्यायशास्त्र, तर्कशास्त्र, धर्मशास्त्र श्रादि जिषयों 
के विशेषज्ञ भी ग्रनेक थे *। वारनी के अनुसार विद्वानों की ४६ श्रेणियाँ 
थीं, जिनमें ज्यौतिषी, संगीतज्ञ, कलाकार, आदि भी शाम्मिलित थे | मवारक 
खिलजी के समय शिक्षा की अ्रवस्था अच्छी न थी, किन्तु, गुबारवा थे बड़ा 
काम यह किया कि अपने पूर्वज के द्वारा अधिक्ृत जायदादों को उपयुक्त 
संस्थाओं को लौटा दिया । इससे अनेक मृतप्राय धामिका संरथाएँ तथा 
विद्यालय जीवित हो उठे । 


तुगलफ बंद 

भारतीय शिक्षा के इतिहास में तुगलक वंश का बढ़ा महत्वपूर्ण रथान 
है। इस वंश के प्राय: सभी सुलतान उत्कट शिक्षा-प्रेमी थे । दो एक तो 
ऐसे थे जिनकी शिक्षा-सम्बन्धी चेप्टाएँ मध्ययुगी इतिहास में ज्वलन्त रत्न के 
सदश हैं । 

गियासुद्दीन--इस वंश का प्रतिप्ठापक गयासुद्दीव एक शान्त तथा विद्या- 
नुरागी व्यक्ति था । उससे विद्वानों को अपने दरबार में श्रामन्त्रित किया 
तथा उन्हें श्रनेक तरह से सम्मानित किया । राजधानी के बाहर रहने वाले 
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विद्वानों को उसने वृत्ति तथा श्रन्य सहलियतें दीं | कुरान तथा प्रचलित रीतियों 
के आधार पर उसने विधान-सम्बन्धी एक ग्रंथ तैयार करवाया जिसके नियम 
के पालन की चेष्टा वह स्वयं करता था । वास्तव में “गयासुद्दीन के शान्ति- 
मय राज्य में उस सांस्कृतिक भवन की नींव पड़ी, जिसका निर्माण आगे 
चलकर फिरुज तुगलक ने किया ।” 

मुहम्मद तुगलक--मुहम्मद तुगलक की विद्वत्ता सुविख्यात है । न वह 
केवल विद्वान था, बल्कि वह एक सफल लेखक भी था | उसकी प्रतिभा केवल 
साहित्य तक ही सीमित न थी। औषधि, तकंशास्त्र, गणित ज्यौतिष आदि विषयों में 
भी वह पारंगत था । ग्रीस देश के दाहनिक पुस्तकों का अ्रष्ययन भी उसे 
था । ऐसे सुशिक्षित तथा प्रतिभावान सुलतान के समय में शिक्षा की उन्नति 
होनी स्वाभाविक थी । मुहम्मद तुगलक के प्रारम्भिक काल में दिल्ली में अनेक 
सुप्रसिद्ध विद्वान्‌ वत्तेमान थे । मुहम्मद ने इन्हों विभिन्न तरह से प्रोत्साहित किया । 
उसकी उदारता तथा दानशीलता से शआ्ाकृष्ट होकर कई विदेशी विद्वान भी 
उसके दरबार में पहुँचे । किन्तु दिल्‍ली को शीघ्र ही बुरे दिन देखने पड़े । 
मुहम्मद शवकी तथा क्रुद्ध प्रकृति का शासक था । सन्देह में पड़ कर उसने 
अनेक विद्वानों को कत्ल करा दिया । दिल्‍ली की मंडली इस नये प्रहार से 
आाकलान्त हो उठी । व्यथित राजधानी के ऊपर दूसरा जबर्दस्त प्रहार पड़ा । 
वह था दौलताबाद को राजधानी-परिवर्त्तन । दिल्‍ली का हरा-भरा सुरम्य 
उद्यान अकस्मात्‌ विजन तथा उजाड़ हो गया । जब लोग ही नहीं, तो शिक्षा 
ओऔर साहित्य क्या ? वर्षों की संयोजित सम्पत्ति पल भर में विलुप्त हो गई । 
सांस्कृतिक केन्द्र विश्वुंखल हो गया । साहित्यिक, कवि, गायक, सभी तितर- 
बितर होकर भटकने लगें । दिल्‍ली की विनष्ट समृद्धि बहुत दिन बाद पुनः 
लौटी । मुहम्मद ने अ्रपती नयी राजधानी को सुसज्जित करने की पूरी चेष्टा 
की । विद्वानों तथा कलाकारों को नव-निर्माण के लिए आमन्त्रित किया 
गया । शअ्रनेक आये भी । किन्तु दौलताबाद को वह गौरव स्वभावत: न 
प्राप्त हो सका जो दिल्‍ली को प्राप्त था । दिल्‍ली के पतन का दुष्परिणाम 
समस्त देश पर पड़ा। कुछ दिनों के लिए सारे देश में आतंक-सा छाया 
रहा । ऐसे वातावरण में शिक्षा-दीक्षा की समृद्धि असंभव थी । 

फिरोज तुगलक:--भारतीय शिक्षा के इतिहास में फिरोज तुगलक का 
स्थान स्वर्णाक्षरों में अश्रंकित है । शिक्षा-प्रसार, शान्ति-संस्थापना, समुन्नत 
दृष्टिकोण आदि के विचार से फिरोज तुगलक बहुत अंशों में अकबर का 
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श्रग्रगामी था ।* अपनी उदारता तथा विद्वता के अ्रतिरिबत वह एक सुयोग्य 
शासक भी था, जिससे उसकी सांस्कृतिक संस्थाओं को परिपुष्ट तथा सुदृढ़ 
होने के लिए सुव्यवस्थित राजनीतिक आधार भ्राप्त हो सका । 

बचपन ही से फिरोज को गियासुद्दीन जैसे सुय्ोग्य शिक्षकों की शंरक्षणता 
तथा सौहाद प्राप्त हुआ । मुहम्मद तुगलक स्वयं भी फिरीज की शिक्षा-दीक्षा 
की ओर काफी सतर्क रहता था । 


इस तरह फिरोज का बचपन शिक्षा तथा स्नेह से परिपुष्ट होकर एक 
संयत तथा सुसमृद्ध व्यक्तित्व में परिस्फुटित हुआ । साहित्य और कला के उस प्रेमी 
ने अपने राज्य भर में इनकी एक सरिता बहा दी जिसकी श्रानन्द-लहरी 
में सारा देश निमग्न हो गया । साहित्य के अलाबे फिरोज को इतिहास से 
भी बड़ी रुचि थी । सुप्रसिद्ध ऐतिहासिक बारनी तथा सिराज अभ्रफीफ उसके 
प्रिय-पात्र थे । बारनी के निधन के परचात्‌ उसने उसके रिवज्ञ स्थान को 
समकक्ष ऐतिहासिक से भरना चाहा, किन्तु असफल रहा । फिरोज की भात्म- 
कहानी “फुतूहात-इ-फीरूज-शाही” अपनी भाषा तथा शैली के लिए 
सुविख्यात हैं ।* सम्भवतः फिरोज शाह प्रथम मुस्लिम शासक था, जिसने ऐति- 
हासिक स्मारकों की खोज तथा सुरक्षा का प्रबन्ध किया । अशोक के दो सुविशाल 
स्तम्भों को उसने तिपरा तथा मेरठ से बड़े परिश्रम तथा सावधानी से हंटवा 
कर अपनी राजधानी में लाया । एक को उसने फिरोजबाद में मस्जिद 
के निकट गड़वाया तथा दूसरे को राजमहत्र के निकट गड़वाया ।* अशोक- 
स्तम्भों के प्रति फिरोज का यह स्नेह न' केवल उसके ऐतिहारिक प्रेम का 
परिचायक है, बल्कि यह फिरोज की हिन्दू-संस्कृति के प्रति उस उदारता का परि- 
चायक है, जो कि उस युग में दुलंभ था । 


विद्वानों तथा साहित्यिकों के लिए फिरोज कै हृदय में पहला स्थान था । 
स्वागत के लिए तीन निर्मित महलों में, सुन्दरतम' महल इन्हीं के लिए 
अलय किया हुआ था । दान के १३६ लाख रुपयों में उसने ३६ लाख सिर्फ 
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विद्वानों तथा महात्माश्रों को दिया । फिरोज की अपने गुलामों की शिक्षा 
के प्रति खास श्रभिरुचि थी । 

इन गुलामों की संख्या बहुत बड़ी थी। फ़िरोज की व्यवस्था के अनुसार 
कुछ को कुरान पढ़ने तथा लिखने की शिक्षा दी जाती थी; कुछ अन्य धारमिक 
ग्रंथों की नकल करते थे तथा कुछ निपुण विशेषज्ञों की देखरेख में विभिन्न 
व्यावसायिक शिक्षा प्राप्त करते थे । इस तरह १२००० गुलाम सुयोग्य कला- 
कार निकले जो कि सुलतान के ग्राज्ञानुसार विभिन्न उपयोगी वस्तुओं के उत्पा- 
दन में संलग्न रहते थे । 

प्रजा की शासन-सुव्यवस्था के लिए फिरोज ने अनेक नियम बनाये ॥ 
इन नियमों में एक पूर्णतः शिक्षा से सम्बन्धित था। इसमें जोरदार शब्दों 
में स्पष्ट किया गया था कि राज्य की जिम्मेदारियों में शिक्षा प्रसार भी 
एक है तथा इसके लिए देश के विद्वानों को शिक्षण कार्य के लिए प्रोत्साहन 
मिलना चाहिये । एक दूसरे नियम में सुलतान ने यह घोषित 
किया कि “मैं उन सभी जन-संस्थाओं के पुनरुद्धार को अपना कत्तंव्य 
समझत हूँ, जिन्हें हमारे पूर्वजों ने बनवाया है, उदाहरणार्थ, कारवां, सराय, 
मस्जिद, मकतब श्रादि ।” फेरिस्ता के अनुसार सुलतान द्वारा निर्मित जन-संस्थाओं 
में ३० कालेज थे, जो कि मस्जिद में संलग्न थे । फिरोज ने अपनी 
आत्मकथा में इन शिक्षालयों के निर्माण का वर्गन आकर्षक शब्दों में किया हैं। 

फिरोज ने निर्धन विद्वानों की भौतिक आवश्यकताञओ्रों की पूत्ति के लिए 
भी समुचित प्रबन्ध किया । उसने सभी कोतवालों तथा अन्य कर्मचारियों को 
ऐसे विद्वानों को खोजने का आदेश दिया जो अर्थाभाव के कारण संकट 
में थे । इन विद्वानों को वह अपने दरबार में रखकर, उनकी योग्यतानुसार, 
काम दिया करता था । 

फिरोज द्वारा संस्थापित प्रमुख विद्यालयों में फिरोजशाही-मदरसा 
(फिरोजाबाद) का विशिष्ट स्थान है । बारनी ने इसकी बड़ी तारीफ कीं 
है । विद्यालय का भवन एक सुविस्तृत उद्यान में ग्रवस्थित था, जिसमें एक 
सुरम्य तड़ाग भी था । गोल गुम्बदों से सुशोभित विद्यालय का विशाल भवन 
अत्यन्त रमणीय था । विद्यालय के अध्यापक सुयोग्य तथा सुविख्यात विद्वान 


हक. 


थे । मौलाना जलालुद्दीन रूपी ज॑से विद्वान व्यक्ति कुरान के अध्यापक थे । 
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अध्यापक तथा विद्यार्थी दोनों ही विद्यालय के श्रह्मते में ही रहते थे । धामिक 
अध्ययन पर विशेष बल था । विद्यार्थियों को मस्जिद के पांचों नमाज में 
सम्मिलित होना अनिवार्य था । यात्रियों तथा मेहमानों के स्वागत तथा रहने 
का उत्तम प्रबन्ध था । विद्यालय की ओर से दान-पुण्य भी होता था । 
विद्यार्थियों को वृत्ति तथा पारितोषिक दिये जाते थे। शिक्षकों तथा शिक्षितों 
'के दैनिक खर्च का प्रबन्ध सरकार की ओर से था। अन्य खर्च भी सरकारी 
'कोष से मिलते थे । फिरोज के प्राय: सभी विद्यालय मस्जिद से संलग्न रहते 
'थे । इनमें मुसलिम धर्म की शिक्षा अनिवार्य थी | स्वभावत: इन विद्यालयों 


बिक 


'में हिन्दु मतालम्बवयों के लिए स्थान न था । 

किन्तु फिरोज के समय में हिन्दुओं तथा मुसलमानों के सांस्कृतिक सम्मि- 
'श्रण के प्रमाण हैं । खान-इ-जहान का उच्च पद एक हिन्दु राजा के द्वारा 
सुशोभित था । अवश्य वह राजा फारसी तथा शरबीं भाषाओओं में दक्षरता 
होगा । इसी तरह भारतीय सांस्क्रतिक पुस्तकों के अध्ययन की श्रोर मुसजिम भी 
सचेष्ट दिखलाई पड़ते हैं। नगरकोट के एक मन्दिर की १३०० पुस्तकों में 
फिरोज के आदेशानुसार कई फारसी मेँ रूपान्तरित किये गये । “दलैली- 
फिरुजशाही” इन रूपान्तरों में से एक था। इलियट के अनुसार फिरोज के 
राज्यकाल में ज्यौतिष-सम्बन्धी एक संस्कृत ग्रन्थ का भी फारसी में अनुवाद 
हुआ था। पशु-चिकित्सा शास्त्र सालोतर' का भी अनुवाद सम्भवतः फिरोज 
के समय में हुआ था, जो कि कुरु-तुल के नाम से प्रसिद्ध था । 

फिरोज के उत्तराधिकारी प्रायः सभी निकम्मे निकले; जिससे फिरोज 
'के शिक्षा सम्बन्धी कार्यों को स्थाग्रित्व प्राप्त न हो सका । गियासद्दीन, 
अबुबकर तथा नासिरुद्दीन के संक्षिप्त राज्यकाल पारस्परिक वैमभनस्य के 
कारण अन्धकारपूर्ण रहे । मुहम्मद तुगलक' के समय में तैमरलंग का विध्वंसक 
आक्रमण हुआ, जिसके श्रत्याचार इतिहास-प्रसिद्ध हैं । किन्तु तैमूर ने 
'शेख, संयद तथा विद्वानों को कल्लेश्राम से बरी कर श्रपने 
शिक्षा प्रेम का परिचय दिया था । इस तरह फिरोज की मृत्यु के 
परचात्‌ लगभग ५० वर्षों तक देश में हलचल-सी रही, जिससे शिक्षा की 
प्रगति सर्वथा अ्रवरुद्ध हो गई । 
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सेयद वंश 
शिक्षा के इतिहास के लिए इस वंश का कोई महत्व नहीं । इस वंश 


का अ्रन्तिम सुलतान लगभग ३० वर्षों तक बदौन रहा, जिसके फलस्वरूप 
दिल्‍ली के स्थान पर बदौन ही सांस्कृतिक केन्द्र रहा । 


लोदी बंद 


बहलोन लोदी---बहलोन लोदी के राज्यकाल में देश में पुन: शान्ति तथा 
सुव्यवस्था आई । फलत: सांस्कृतिक संस्थाओ्रों को पुनरुत्थान के अवसर मिले । 
स्वयं सामान्य शिक्षित होते हुए भी बहलोन ने विद्वानों को सम्मानित किया 
उसने कुछ विद्यालय भी स्थापित किये । 

सिकन्द रु छोदी--सिकन्दर लोदी स्वयं एक कवि था और इसलिए उसका 
साहित्य प्रेम स्वाभाविक था । वह शेख जमाल का शिष्य था तथा गुल- 
रुख के उपनाम से कविता किया करता था । उसका दीवान! लगभग € 
हजार पतद्मों का हैं । उसने विद्वानों की खूब प्रतिष्ठा की और शिक्षा-प्रसार 
को विभिन्न रूप में प्रश्रय दिया । उसने इस बात पर बल दिया कि सैनिक 
विभाग के सभी पदाधिकारी शिक्षित हों । इससे युद्ध विभाग के लोगों में 
शिक्षा-प्रसार को बड़ा प्रोत्साहन मिला । 

सिकन्दर की संरक्षणता में अनेक पुस्तकों लिखीं, अनूदित तथा संक- 
लित हुईं । औषधि की सुविख्यात आरगर-महावेद का अनुवाद तीबी-सिक- 
न्दरी नामक ग्रंथ में हुआ । 

सिकन्दर ने विदेशी विद्वानों को भी अपने राजधानी आगरे में रहने के 
लिए आमसन्त्रित किया । अरब, फारस तथा बुखारा आदि मुसलिम देशों से 
श्रनेक विद्वान आकर आगरे में रहने लगे । इनके संसर्ग से मुसलिम विद्या 
की काफी समृद्धि हुई । 

सिकन्दर के राज्यकाल में हिन्दू फारसी भाषा की ओर विशेष झुकते हुए 
दिखाई पड़ते हैं । फेरिस्ता ने भी इसकी पुष्टि की है । सनिक अ्रथवा बाजारी 
भाषा उद का भी प्रादुर्भाव भी लगभग इसी समय हुआ । 

किन्तु, सिकन्दर के धामिक कट्टरपन से हिन्दु संस्कृति तथा शिक्षा को 
बड़ा आधात पहुँचा । उसने अनेक मन्दिरों को विध्वंस कर दिया तथा उनके 
स्थान पर मस्जिद तथा मकतब बनवाये । मथुरा के अनेक विद्यालय मठि- 
यामेट कर दिये गये और उनके भग्नावशेष पर मकतबों की तीव पड़ी । 
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बुधन नामक सुविख्यात हिन्दु दाशंनिक मुल्लाओ्ं से तक के लिए श्रामन्न्ित 
किया गया भौर इसलाम धर्म के अ्रस्वीकार करने पर कत्ल कर दिया गया । 

इब्राहिम लोदी के राज्यकाल में तुर्के अ्रफकान वंश का भाग्य-सूर्य सदा 
के लिए इतिहास से अस्त हो गया, यद्यपि शेरशाह ने कुछ दिनों के लिये 
भारत में अफगामों की शक्ति का पुनरुद्धार किया । सन्‌ १५२६ की पानीपत 
की पहली लड़ाई ने भारतीय इतिहास का एक नया पृष्ठ खोल दिया । 


तीयरा अध्याय 


अन्य मुसलीम राज्यों में शिक्षा 


चर 


ई 
केन्द्रीय शासन के अतिरिक्त तुक-अफगान काल में अन्य भी मुसलिम 
राज्य थे, जहां मुसलिम शिक्षा की भ्रच्छी प्रगति हुई। उन राज्यों में प्रमुख ये हैं। 
बहमनी राज्य 

मुहम्मद शाह बहमनी एक विद्वान्‌ तथा विद्या-प्रेमी शासक था । श्ररब 
तथा फारस के अनेक विद्वान उसके दरबार को सुशोभित करते थे । सम्त्‌ 
१३७८ ई० में सुलतान ने अनाथों की शिक्षा के लिए एक बड़ा मदरसा 
खोला । इस मदरसे में सुयोग्य शिक्षक नियुक्त किये गये । श्रनाथों की 
देखरेख तथा शिक्षा के लिए मुहम्मद ने अन्य भी अनेक मकतब खोले, जिनके 
गुलवर्गा, एलिचपुर, दौलतानाबाद आदि स्थानों के मकतब सुप्रसिद्ध थे । इन 
विद्यालयों के निर्वाह के लिए उसने जमीन इत्यदि अलग कर दिये, जनकी 

ग्राय से विद्यालयों का खर्च चलता था । 
शिराज के सुप्रसिद्ध कवि हाफिज को बुलाने के लिए मुहम्मद ने एक 
जहाज भेजा, किन्तु अनुकूल समय न होने के कारण वह न झा स्का । अपनी 
बद््त्ता तथा विवेक के कारण मुहम्भद को बहुधा लोग अरस्तु कहा करते थे । 
फिरोज बहमनी--१३०६--१४२२--विद्या-प्रेम तथा विद्या-प्रसार में 
फिरोज बहमनी फिरोज तुगलक का समकक्ष था । विद्वत्ता के विचार से कुछ 
ऐतिहासिक उसे मुहम्मद तुगलक से भी उच्च मानते हैं । बह न केवल अरबी 
फारसी का विद्वान्‌ था, बल्कि उसे कई अन्य भाषाओं की जानकारी भी थी । 
फेरिस्ता के अनुसार उसके अन्त:पुर में विभिन्न देशों की रमणियां थीं, जिनसे 
वह उनकी मातृभाषा में श्रच्छी तरह वार्त्तालाप कर सकता था। उसकी स्मरण- 
वाक्ति बड़ी तीम्र थी और वह बहुधा तकंशास्त्र, ज्यामिति आदि विषयों पर 
व्याख्यान सुना करता था । एक क्रुशल कवि के अतिरिक्त फिरोज एक उच्च 
कोटि का वैज्ञानिक भी था । प्राकृतिक दर्शन में उसकी विशेष अभिरुचि 
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थी । नक्षत्रों के--अन्वीक्षण के लिए उसने दौलताबाद के समीप एक पहाड़ी 
की चोटी पर एक प्रयोगशाला बनवाने की झाज्ञा दी । किन्तु शराके विरी- 
क्षक खगोल-शास्त्री हुसैन जिलनी की मृत्यु के कारण यह पूरा न हो गका । 
धार्मिक साहित्य से भी उसे पूरा स्नेह था। कुरान की १४ पंक्तियाँ लिखना 
उसका नित्य का कार्य था । 

सुदूर देशों के विद्वानों को बुलाने के लिए फिरोज प्रति वर्ष जहाज भेजा 
करता था । यह उसके उत्कट विद्या-प्रेम का परिचायक है । किस्तु, मध्ययुगी' 
धारमिक असहिष्णुता के प्रभाव से फिरोज भी वंचित नहीं था, जिसके कारण 
इसके द्वारा कई शिक्षा संस्थाओं को हानि भी पहुँची । 

फिरोज के बाद बहमनी वंश का सबसे विद्वान्‌ शासक मुहम्मद शाह हित्तीय 
था । इसके मंत्री मुहम्मद गावां का शिक्षा-प्रेम सुविस्यात है । गाव ने देश- 
विदेश के विद्वानों को अपने दरबार में श्रासन्त्रित कर उनका बड़ा राम्मान' 
किया । अपने निजी साधनों रे उसने श्रनेक जन-रंस्थाएँ स्थापित कीं ।, 
मुहम्मद ग़ावां ने बीदर में मदरसे के लिये एक सुविशाल भवन बनवाया था।' 
इसे बनवाने में लगभग ३ वर्ष लगे ह्वे तथा. लाखों रुपये खर्च हुए थे । 
मदरसे के प्रांगन में एक भव्य मस्जिद थी, जिसके चारों ओर शिक्षकों तथा 
छात्रों के आवास के लिए कमरे बने हुए थे । मदरसों में एक बड़ा पृरत- 
कालय भी अवस्थित था, जिसमें लगभग तीन हजार प्रतियां थीं । बहमनी 
के आक्रमण में औरंगजेब ने मदरसे के भवन का एक झंग शपने सतिकों के 
रहने के लिये दिया । इसी अंग में, बारूद में आग लग जाने से भवन का 
अधिकांश ध्वंस हो गया । विन्तु, आज भी इस सुब्िशाल भवन के भग्नावशेष 
झपने अतीत की कथा कह रहे हैं । 

बहमनी वंश के अन्य राजाग्रों को शिक्षा से खास दिजचस्पी न थी । 
किन्तु इस वंश के शासन काल में दविखन भारत में मुसलिम शिक्षा का 
काफी प्रसार हुआ । फरगसन के अ्रनुसार 'फारसी” और “अरबी” भाषाओं 
का दक्षिण भारत में खूब प्रसार हुआ । राज्य में ग्रनेक छोटे-छोटे मकतब 
थे जो कि मस्जिद से संलग्न रहते थे। राज्य की और से उन मकतबों खर्च 
के लिए जायदाद अलग की हुई थी । 

बीजापुर राज्य 

बीजापुर संभवत: विद्यापुर का भ्रपञ्नंण है । चालुक्‍्य वंश के राज्य काल 

में विद्यापुर को राज्याश्रय प्राप्त था जो कि स्तम्भ - लेखों से स्पप्ठ है । हिन्दू 
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राज्य के पतन के साथ विद्यापुर की सांस्कृतिक समुन्नति समाप्त न हुई और 


यह बीजापुर के नाम से सैकड़ों वर्ष तक मुसलिम संस्कृति का केन्द्र. 
बना रहा । 


बीजापुर राज्य का संस्थापक मुहम्मद आदिल एक साहित्यक तथा सुसंस्क्त 
व्यक्ति था । पद्य तथा गद्य दोनों ही वह अच्छी भाषा में लिख सकता था ॥ 
संभीत में भी उसकी पहुँच अ्रच्छी थी । फलत: उसके दरबार में साहित्यिकों 
तथा संगीतज्ञों का बड़ा सम्मान था । फारस, तुकिस्तान, रूस आदि देशों 
के विद्वान उसके दरबार में वत्तंमान थे । इनमें कई कलाकार भी थे । ऐसे 
शिष्ट वातावरण में मुसलिम शिक्षा का अभ्युदय स्वाभाविक था । 

बीजापुर का द्वितीय सुलतान इसमाइल आदिल साहित्यिक तथा कलाकार 
था। संगीत, कविता तथा चित्रकारी में यह निपुण था । फलत: विद्वानों तथा 
कलाकारों से बीजापुर पूर्ववत्‌ समृद्ध रहा । 


इसके शासन-काल की एक प्रमुख घटना यह है कि राज्य के हिसाब- 
किताब फारसी में न लिखकर हिन्दी में लिखे जाने लगे । इस कार्य के लिए 
अनेक सुयोग्य ब्राह्मण लेखकों की नियुक्ति हुई । युसूफ आदिल शाह के 
समय में भी ब्राह्मणों का प्रमुत्व था, जिससे हिन्दु शिक्षा को काफी 
प्रश्नयग मिला । यूसूफ आदिलशाह ने एक ब्राह्मण कन्या से विवाह किया, 
जिसके फलस्वरूप सांस्कृतिक सम्मिश्रण को प्रश्नय मिला और भारतीय भाषा- 
श्रों को प्रोत्साहन प्राप्त हुआ । तारीखी-फेरिस्ता का सुप्रसिद्ध लेखक मुह- 
म्मद कासिम इसी सुलतान के दरबार में था । श्रादिलशाही राजकीय पुस्त- 
कालय की स्मृति अब भी बीजासुर के असीरी महल में अवशेष हैं । फरगसन 
के भ्रनुसार इस पुस्तकालय की अधिकांश पुस्तकों को औरंगजेब ने दिल्ली 
मंगवा लिया था । जो कुछ भी बच पाई, वे ऐतिहासिकों के लिए महत्त्व 
रखती हैं । 


४ गोलकुण्डा 


मुहम्मद कुली कुतूब शाह का नाम शिक्षा के इतिहाह में उल्लेखनीय है । 
हैदराबाद नगर में इसने एक सुन्दर मस्जिद तथा चार मीनार बनवाये । 
इन मीनारों में मस्जिद से संलग्न मदरसे के अध्यापकों तथा विद्यार्थियों के 
लिए जगहें निर्धारित थीं । मस्जिद की इमारत श्रत्यन्त कलापूर्ण 
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इसके प्रतिरिक्त कुतुबशाह ने अन्य भी कई बड़े तथा छोटे मंदरसे संश्शापित 
किये । प्रायः सभी मदरसों में सुभोग्य श्रध्यापक नियुक्त थे । भदरणी को 
सजावट आदि भी प्रशंसनीय थी । इन बड़े विद्यालयों के माथ ही साथ राज्य 
में अनेक छोटे-छोटे शिक्षालय थे, जो कि बहुधा दिद्ाकों के धर ही में 
अवस्थित थे । 

मालवा 


मालवा राज्य का प्रतिष्ठापक, सुलतान महमूद-खिलजी एक विशद्यान॒रागी 
शासक था । अपने ३० वर्ष के दीर्घ शासनकाल में उसने श्रनेक रूप में 
शिक्षा-प्रसार को प्रोसाहित किया । देश-विदेश के साहित्यिक तथा दाह निक 
आमन्त्रित किये गये तथा उन्हें पूरी तरह सम्मानित किया गया । महमद 
के शासनकाल में मालवा भुसलिम संस्कृति का एक सुप्रशिद्ध कैश था । राज्य 
के विभिन्न प्रान्तों में अ्रवस्थित मदरसे तथा मकतब महम्‌द के विद्यार्म के 
ज्वलन्त प्रमाण थे । फेरिस्ता के अनुसार साहित्यिक क्षेत्र में मालवा 
शिराज तथा समरकन्द की प्रतिस्पर्दा कर सकता था । 


गियासुद्दीत के समय में मालवा के प्रन्त:पुर रे विद्या की ज्योति निल- 
रती दिखलाई पड़ती है । श्रन्त:पुर की महिषियों तथा कुमारियों की शिक्षा 
दीक्षा का प्रबन्ध गियासुद्दीन न बड़ी तत्परता से किया । महल की ७० 
रमणियों को कुरान जवानी याद था । सुलतान समय समय पर उनके मुख 
से कुरान की आयतों को सुनकर प्रसन्न होता । 


ग्रकबर के समकालीन बाजबहादुर के समय में मालवा संगीत का एक 
सुविख्यात केन्द्र था । 


खानदेश 


१४ वीं शताब्दी के भ्रन्त से लगभग ५० वर्षों तक खानदेश कौ राज- 
नीतिक समुश्नति रही । इस' काल में देश में शिक्षा की प्रगति भी अच्छी 
हुईं। राजधाबी बुरहानपुर के मदरसे का भम्तावशेष इसका प्रमाण है । 
नसिर साँ फरकी एक विद्यानुरागी शासक था। उसके ४० वर्षों के 
लम्बे राज्यकाल मे विदेश के अनेक विद्वान उनके दरबार में रहते 
थे । ऊहे शिक्षा प्रसार के कार्य के लिए फरुकी ने विभिन्न तरह के 
प्रो ससाहन दिये । 


